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Resumen

La presente investigacion aborda la tematica del proceso de
construcciéon de la identidad mapuche, en el caso de miembros de
Asociaciones indigenas urbanas, en el Gran Concepcion.

Se propone definir el proceso identitario, asi como los elementos y
dinamicas que en él intervienen, desde la perspectiva del proceso
asociativo como un elemento relevante en dicha construccion, asi
como también en la resignificacion cultural y espacial que supone
para el caso de los mapuche urbanos, como un fenémeno
emergente.

Asi, desde un enfoque cualitativo se pretende identificar las
experiencias y percepciones de los actores, utilizando para ello las
construcciones significativas y discursivas de los mapuche urbanos y
su relacion en el proceso de reproduccion cultural e identitaria en la
ciudad.

Conceptos clave: etnicidad, identidad mapuche, mapuche urbano,
Asociacion Indigena



[. Introduccién

En Chile, desde mediados de siglo pasado, el pueblo mapuche comenz6 a
experimentar el éxodo forzado desde sus comunidades rurales, producto de un
conjunto de factores, principalmente protagonizados por la usurpacion de sus tierras
por parte del Estado nacional. Esta situacion provocaria dramaticas consecuencias en

el pueblo mapuche, a nivel social, cultural, politico y econémico.

Una de las consecuencias mas palpables de la intervencion sufrida por el pueblo
mapuche, ha sido el estado de marginalidad y pauperizacién que ha caracterizado su
situacion histérica, transformandose ésta en un elemento gatillante para la migracion
de parte importante de su poblacién desde sus comunidades rurales de origen, hacia

los centros urbanos de distintas zonas del pais.

La migracioén y urbanizacion de la poblacion indigena, en Chile como en Latinoamérica,
no son fendmenos nuevos. Asi mismo, han sido variadas las disciplinas y perspectivas
gque abordado las distintas realidades en las que se desarrollan éstos procesos, desde
su éxodo, hasta los procesos adaptativos experimentados por la poblacion a éste, en la

mayoria de las ocasiones, nuevo y desconocido espacio, como lo es la ciudad.

En dicho contexto es que fendmenos y procesos identitarios y étnicos, han estado
intimamente ligados a tematicas de migracion y urbanizacién indigena. Sin embargo,
un elemento clave en esta consideracién es que tradicionalmente, estos abordajes se
han centrado en perspectivas clasicas y esencializadoras, en que el horizonte analitico
no ha superado una delimitacién de la cultura indigena como estatica, determinando
con ello la pérdida de la misma durante la migracion.

Ante esta situacion, han sido muchos quienes han manifestado la necesaria ampliacion
de la tematica de la identidad hacia aspectos y definiciones relacionales y dinamicos,
en que la reflexividad es central, es decir, la subjetividad en el proceso de adscripcion o

autoidentificacién a un grupo étnico determinado.



En definitiva, esto ha posibilitado un acercamiento, aun cuando parcial, en funcién de la
realidad actual de las sociedades indigenas, avanzando en su andlisis desde una
mirada mas comprensiva y profunda del contexto urbano, visualizando como un nuevo

escenario para los pueblos indigenas.

Para el caso de Chile, la presencia del mapuche, y el indigena en general, en el medio
urbano corresponde a un fendémeno de visibilizacién reciente. Aun cuando, como se
expuso, obedeceria a un proceso antiguo, la realidad de los mapuche® en las ciudades
seria a una realidad pocamente conocida, inclusive, ocultada de la mano a su

negacion, producto de la segregacion y discriminacion étnica.

Sin embargo, la visibilidad que ha alcanzado en los ultimos afios, no sélo ha venido a
transformar el imaginario del indigena rural, dejando obsoletas las visiones
tradicionales que lo asociaban exclusivamente a las comunidades rurales, sino que

también se identifica un nuevo sujeto: el mapuche urbano.

De la mano a la consolidacion de ésta nueva realidad al interior de la sociedad
mapuche, en Chile, el abordaje de la situacion de los mapuche y su urbanizacién ha
sido variada, a partir de los cuales se identifican los estudios de procesos de
etnificacion y etnogénesis; estudios migratorios y andlisis censales; el abordaje de la
discriminacion, estigmatizacién y negacién del ser mapuche; y la articulacion mapuche

urbana y su tejido social como movimiento étnico (Antileo, 2006).

De esta forma, el conjunto de estas nuevas perspectivas de analisis han venido a
permear la comprension de las adaptaciones de la cultura y la identidad mapuche en el
contexto urbano, ofreciendo un enfoque orientado a conocer la compleja situacion
sociocultural en realidad urbana, como reflejo de la sociedad mapuche postreduccional
actual (Aravena, 2003).

! Hace referencia a la pertenencia al Pueblo Mapupbelo tanto sera entendido como un término
genérico, en que se evocaria a la “Gente de laaljdraciendo alusion a un colectivo. Debido a,elio
se incorporara “s” final, lo que seria una occidkrcion o castellanizacion del concepto.



Es a partir de estos antecedentes que se ha decidido abordar la construccion de la
identidad mapuche urbana, de forma de identificar tanto los elementos, como las
dindmicas de influyen en éste, asumiendo que la identidad mapuche no desapareceria
ante el contexto de migracién y éxodo hacia las ciudades, aun cuando ya en la ciudad,
ésta experimentaria importantes transformaciones producto, justamente, de su
interaccion con el entorno social, principalmente no mapuche, asi como su adaptacién

al mismo.

Especificamente, en la presente investigacion, se pretende conocer y analizar el
proceso de construccion de la identidad mapuche, en el caso de miembros de
Asociaciones Indigenas Mapuche en el Gran Concepcién, a partir de un conjunto de
elementos de orden tedrico, que ayudardn en la definicion de la identidad étnica

mapuche.

Bajo dicha lbgica, se pretende una aproximacion a la definicion de la identidad
mapuche en el contexto de la ciudad, abordando los diferentes agentes y elementos
gue intervendrian en su elaboracion. Asi como también, ahondando en la idea de la
resignificacion de las dindmicas socioculturales, como producto de la incorporacion
estructuras sociales, culturales, econémicas y politicas, consecuencia de su relacion
con el medio y la sociedad dominante.

En este contexto, se decide abordar el caso de las Asociaciones Indigenas Urbanas?® a
partir del papel que han jugado en la conformacién de relaciones entre los mapuche en
el espacio urbano, en el fomento y mantencion de los elementos culturales, y en las
relaciones que se han dado con el resto de la sociedad chilena, incluyendo diversas

instituciones.

De acuerdo a la estructura de la investigacion, se presentaran las secciones que la

componen, articulandose estas a partir de los distintos contenidos abordados:

En primer lugar, la introduccion, en la que se presenta ampliamente la investigacion.

2 Aln cuando no exista dicha categorizacién en témlegales, se ha decido la pertinencia de la aism
a partir de la necesidad de diferenciarlas de fxi@aciones Indigenas originadas en contextosesiral



En segundo lugar se presenta la tematica de estudio, especificamente a partir del
planteamiento y los objetivos de la investigacion. En tercer lugar se abordan los
antecedentes generales de la tematica, siendo central los elementos histéricos y
sociodemograficos de la poblacion mapuche urbana. En cuarto lugar, el marco tedrico,
en el que se discuten los distintos conceptos y abordajes de la temética de interés,
como lo son el de identidad, lo étnico y la identidad mapuche, conjuntamente a su
desarrollo en el medio urbano. En quinto lugar, se presenta el marco metodolégico, el
disefio de la investigacion y la justificacion de su eleccion. En sexto lugar, se dan a
conocer los resultados de la investigacion y su analisis, a partir de las dimensiones
elaboradas para describir el proceso de construccion de la identidad mapuche urbana.

En séptimo lugar, las conclusiones generales de la investigacion.



[l. Presentacion del Tema de Estudio

1. Planteamiento del Problema de Investigacion

En Latinoamérica, histéricamente, ha persistido una vision dominante en la que se ha
asociado lo indigena a lo rural. No obstante, durante las UGltimas décadas, esta
generalizada concepcién ha debido modificarse ante la evidencia de crecientes
movimientos migratorios de los pueblos indigenas, en los cuales un importante
contingente de la poblacién ha emigrado desde sus zonas rurales de origen hacia los

centros urbanos (Bello, 2004).

En paralelo a esta situacion, se aprecia que los pueblos indigenas, actualmente, han
desarrollado con mayor fuerza la visibilidad de sus demandas y reivindicaciones,
apelando, igualmente, a su reconocimiento. Esto, tal como lo plantea Bello (2004),
habria originado la aparicién de un nuevo actor social, fenébmeno que, ademas estaria
vinculado directamente al surgimiento de nuevas conceptualizaciones de movimientos

sociales, en donde lo étnico cobraria relevancia (Larrain, 2001).

Este amplio y complejo escenario, surgido de las constantes transformaciones
enfrentadas por los pueblos indigenas desde periodos de la conquista hasta la
actualidad, también es palpable al interior de la realidad indigena de Chile,
principalmente referido a la poblacién indigena en zonas urbanas del pais, enfrentando

similares caracteristicas y perspectivas en su abordaje.

Y es que en Chile, de forma generalizada, ha dominado fuertemente el encasillamiento
de lo indigena al mundo rural y campesino, repitiéndose para el caso particular del
pueblo mapuche. Situacién que no so6lo se presenta a nivel de la definicién de la
poblacion general, sino que también ha quedado manifestada en las diversas

instancias legislativas e institucionales referidas al mundo indigena.

Sin embargo, han sido variadas las instancias y dimensiones a partir de las cuales se
ha constatado la transformacién de la realidad del pueblo mapuche en la actualidad,
distando bastante de las posiciones que histéricamente han limitado su entorno



sociocultural y geografico a las comunidades rurales tradicionales. Asi, uno de los
elementos centrales en dicha transformacion ha sido su consolidacion y visibilizacion

reciente en el espacio urbano.

El pueblo mapuche, a fines del siglo XIX, con la ocupacién militar y usurpacién de sus
territorios por parte del Estado, y ya iniciado el proceso de radicacién en comunidades
o reducciones, perdi6é la mayor parte de su territorio, control y autonomia sobre estos.
Sin embargo, con el inicio de su vida reduccional no sélo se dictaminé la pérdida de
sus territorios, sino que también significd su sedentarizacion, ante la disminucion de las

tierras.

Su obligada transicion hacia la agricultura de subsistencia, indujo a la adopcion de
nuevas condiciones impuestas en la tenencia de tierras y produccion. Esta situacion
provocé grandes cambios a nivel social, cultural y econémico, situacion que se vendria
a profundizar con mas fuerza en torno a la aplicacion de las leyes y decretos que
promovian la division de las comunidades formadas, principalmente al someterse a la

poblacién, a la propiedad individual y privada de la tierra.

Esta situacion se mantuvo con la Dictadura Militar, periodo que contribuyé a la
aceleracion de la division de las comunidades, aunque las intenciones no iban sélo
dirigidas a la eliminacion de la propiedad comunitaria mapuche y del sistema
econdmico-social asociado a ésta, sino que a la negacién absoluta de los mapuche, e

indigenas en el pais.

Todos estos elementos, que se perpetdan y mantienen a lo largo del siglo XX, vinieron
a determinar las situaciones de vulnerabilidad y pobreza del pueblo mapuche,
elementos fundamentales en las migraciones iniciadas a comienzos del siglo pasado,
en las que contingentes de mapuche dejan la comunidad ancestral para dirigirse a los

principales centros urbanos del pais.

La migracién es un proceso social de extrema complejidad que marca la vida de las
generaciones, ya sea en dimensiones socioculturales como econémicas. En este

sentido, la migracién campo-ciudad promueve la transformacion de la tradicional vida

10



comunitaria del mapuche rural, ya que en el contexto urbano, como migrante, debe

enfrentar un intenso proceso de adaptacion a esta nueva vida, igualmente su familia.

En este contexto, ciertamente que un hito vinculado a la modificacién de la visién
tradicional acerca del mundo mapuche lo constituyd el Censo realizado en el afio 1992,
donde se constatd la elevada presencia de mapuche en zonas urbanas,

especificamente en la capital del pais, Santiago.

A partir de dicha constatacién, se suscitd el interés de investigadores, y también de la
institucionalidad, para intentar abordar las nuevas ldgicas nacidas en el seno de la
urbanizacion de una poblacién tradicionalmente comprendida en el medio rural y

campesino.

Igualmente, los datos obtenidos en el dltimo Censo de Poblacion y Vivienda del afio
2002, indican que la distribucion espacial de los pueblos indigenas, en general, se
concentra mayoritariamente en las zonas urbanas, alcanzando un 86,6%, frente al
13,4% que habita en las zonas rurales del pais. De ahi, para el caso mapuche, se
confirma que un 62,4% habita en el medio urbano y el 37,6% lo hace en zonas rurales.

Profundizando en la distribucién espacial, se evidencia que la Regién de la Araucania
concentra la mayor poblacién mapuche a nivel nacional, con un 33,6%, seguida por la
Region Metropolitana, con un 30,3%, la Regién de Los Lagos, con un 16,7%, y la
Region del Bio Bio, con un 8,8% (Censo, 2002).

Asi, aunque estos elementos determinan la existencia de una nueva configuracion de
la poblacion mapuche en particular, queda clara la necesidad de explorar la migracién
mapuche y su concentracion en espacios urbanos, mas alld de un fenédmeno de
movilidad espacial, al momento en que, para comprender esta realidad, se abordan
instancias claves en el proceso de visibilizacion de los mapuche urbanos, de la mano a

su desarrollo organizativo.

Ademas, es importante sefialar que el estudio de la identidad étnica en el contexto
urbano sigue siendo una temética tratada marginalmente, palpable esto a nivel de la

11



institucionalidad y los marcos legales indigenas vigentes en el pais, en donde se
manifiesta esta condicion en el abordaje somero y minimizado de la realidad y situacién

de los indigenas en la ciudad.

Es bajo este contexto que surge la necesidad de abordar a este nuevo sujeto, el
mapuche urbano, ciertamente producto de la transformacion cultural provocada por
fendmenos de urbanizacién experimentado por los mapuche migrantes y las

generaciones posteriores nacidas en la ciudad (Abarca, 2002).

Siendo el eje central del estudio el proceso de construccién y resignificacion identitaria
del mapuche urbano, es necesario comprender la estrecha vinculacién entre los
elementos manifiestos e simbdlicos o internos y externos, asi como la identificacion y

definicion de las distintas dindmicas de reelaboracién consideradas en dicho proceso.

En este escenario, la importancia de explorar el rol de las Asociaciones Indigenas, se
basa en el supuesto de que éstas pueden ser entendidas como un agente primordial
en el autorreconocimiento y la pertenencia étnica, y por ultimo, de su visibilizacion en el

contexto urbano (Aravena, 1999).

Se pretende, entonces, ahondar en los elementos de construccion identitaria de los
sujetos que participan en las Asociaciones Indigenas Mapuche Urbanas, identificando
principalmente, mas alla de su caracter organizativo, su rol como agente socializador y

articulador, dentro del proceso de definicién de la identidad.

La presente investigacion sostiene la idea de que los elementos identitarios
tradicionales no se pierden y que, frente a esta construccidn y reconstruccién identitaria
del mapuche urbano, sucederia una suerte de reelaboracion y resignificacion de
aquellos elementos y componentes, como producto de procesos de adecuacion al

medio urbano.

Los informantes que formaron parte del presente trabajo, fueron seleccionados de
acuerdo a que fueran miembros activos de las Asociaciones Indigenas Urbanas
presentes en zona del Gran Concepcion, durante el afio 2008. Ademas, mediante la

12



propia labor investigativa, se pudo evidenciar que no existe ninguna instancia anterior

gue sea asociada a la teméatica identitaria.

El &rea en donde se plantea la realizacion y abordaje de la investigacidén ha tenido una
connotada relevancia historica para el pueblo mapuche, ya sea por su presencia en el
pasado como en el presente, en la que tanto las Asociaciones y otros grupos de

intereses similares continuamente se logran hacer visibles.

Por dltimo, para lograr un acercamiento empiricamente adecuado, se decidi6 la
utilizacion de un enfoque cualitativo, con la finalidad de rescatar, por medio del relato,
los elementos que permiten una aproximacién al discurso identitario; asi como también
profundizar en las definiciones propias del los entrevistados respecto a sus

experiencias y percepciones.

13



2. Obijetivos de la Investigacion

Obijetivo general:

- Analizar el proceso de construccién de la identidad mapuche en miembros de

Asociaciones Indigenas-Mapuche Urbanas en el Gran Concepcion.

Objetivos especificos:

- ldentificar los principales elementos identitarios presentes en los discursos de
los mapuche miembros de Asociaciones Indigenas Urbanas en el Gran

Concepcion.

- Describir las dindmicas de resignificacion sociocultural presentes en el proceso
de construccion de la identidad mapuche en miembros de Asociaciones

Indigenas Urbanas en el Gran Concepcion.
- Describir y analizar el rol de la asociatividad en el proceso de construccion de la

identidad mapuche en miembros de Asociaciones Indigenas Urbanas en el

Gran Concepcion.

14



[ll. Antecedentes Generales

1. Resefia historica del Pueblo Mapuche en Chile 3

A la llegada de los conquistadores espafioles, durante el siglo XVI, los mapuche
(“gente de la tierra”) ocupaban grandes extensiones de tierra en la zona centro sur de
Chile. Era una sociedad principalmente horticola, cazadora y recolectora, siendo dichas
actividades no sélo constituyentes de su sistema econdémico y de subsistencia.
También eran actividades que definian y determinaban los espacios de concentracion

de la poblacién (Bengoa, 2000).

El largo del proceso de conquista, se caracteriz6 por fuertes y sangrientos
enfrentamientos, periodo en que el que se habria constatado una primera tentativa
etnocida en contra la poblacion mapuche. Es de esta forma en que habria
desaparecido gran parte de la poblacion mapuche, y especificamente picunche - gente
del norte -, tras su sometimiento al sistema de encomiendas, asi como por una forzada

asimilacioén (Ibid.).

Es durante este mismo periodo en que, debido a los constantes enfrentamientos y
suerte de acorralamiento sufrida por la poblacibn mapuche, se habria definido el
repliegue del pueblo mapuche a tierras ubicadas al sur del Rio Bio Bio, definiéndose

con ello “la frontera” que separaba a espafioles y mapuche

A partir de entonces, inicia un extenso periodo colonial, caracterizado por intensos
ataques al territorio, en que se mantuvieron las condiciones de deterioro de la
poblacién mapuche, sefiala A. Saavedra, de la mano de “las encomiendas de indios, el
cobro de tributos, la esclavitud abierta o disfrazada, la apropiacion de tierras y el
confinamiento en pueblos de indios, junto con enfermedades transmisibles y una
implacable evangelizacion...” (Saavedra, 2002:50). Asi mismo, continuarian los

levantamientos indigenas.

® Es necesario sefialar que el Pueblo Mapuche aanw@nse encuentra apostado en dos territorios
nacionales: Chile y Argentina. Por ello, y a pad#& los fines de la investigacion, se abordara la
probleméatica mapuche en territorio chileno.

15



Sin embargo, el resultado de las grandes tensiones provocadas por la guerra y el
contacto entre culturas mapuche y espafola, la sociedad mapuche comienza a
experimentar grandes transformaciones a nivel sociopolitico, cultural y econémico®.
Como lo explica Bengoa, se vieron modificados “un conjunto de formas de vida de la
sociedad mapuche, producto del fenémeno de la actividad econdémica, expansion
territorial, introduccion de la agricultura y nuevas costumbres a ellas ligadas, la
organizacion interna de grupos sociales y cambios que se producen...” (2000:30-40).

El agresivo proceso de transformaciones experimentado por la sociedad mapuche se
mantendria incluso con la declaracion de Independencia de Chile, a comienzos del
siglo XIX. Es mas, un elemento central tras la consolidacion de ideas independentistas

serian las pretensiones expansionistas existentes sobre territorio indigena.

Es asi como, con la consolidacién del Estado-Nacion chileno, la visidn respecto a la
poblacién vy territorios indigenas es profundamente modificada a favor a los intereses
de los “verdaderos procesos de conquista”, como lo define Saavedra (2002:57). Y es
que, durante este periodo, el nuevo Estado inicia violentas intromisiones y ocupaciones
militares en territorios mapuche del sur del Bio Bio, pretendiendo su conquista y

sometimiento de su poblacion a la “soberania nacional”.

Las pretensiones territoriales provenientes del Estado, por sobre las tierras
ancestralmente ocupadas por el pueblo mapuche, se verian materializadas en el plan
de ocupacion militar y socavamiento de la Araucania conocido como “Pacificacion de la
Araucania” (1881-1883)°. Este proyecto significo, en definitiva, la derrota de los
mapuche, la considerable reduccién de su poblacién y territorios, asi como profundas

transformaciones socioculturales (Ver: Bengoa 2000; Saavedra, 2002).

4 Otros vinculos serian a través de la adopcié deligion catélica y el aprendizaje del espafielpdrte

de algunos mapuche (Bengoa, 2000: 156).

® Saavedra (2002) sefiala como procesos paraletssrachamente vinculados, los procesos iniciados po

el Estado Argentino contra los mapuche del terdtade la mano a la “Campafia del desierto”, (1873-

1885), en el que se establecen los mismos finessyltados respecto a la poblacion afectada y sus
territorios.
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Las consecuencias de la ocupacion, por lo tanto fueron aiin mas radicales. Con ello se
inicid la radicacion obligada de la poblacion en reducciones territoriales definidas por el
Estado. El proceso de radicacion de la poblacion fue posible tras el otorgamiento de
“titulos de merced”, los que correspondian a porciones de tierra resultantes de la

enajenacion de las tierras usurpadas y luego declaradas fiscales (Bengoa, 2000:163).

Este proceso estaba a cargo de Comisiones radicadoras, las cuales tenian la funcién
de entregar las ya disminuidas tierras a indl’genass. Situacién que en definitiva
generaria la base de la situacién de pobreza estructural de la poblacion indigena; la
insuficiencia de tierras familiares y colectivos vendria a determinar procesos de pérdida
de medios de subsistencia y de patrimonio. Asi, la sociedad mapuche comienza a

experimentar el despojo y desplazamiento forzado definitivo.

Segun explica S. Pinto, en Chile, la ideologia de la ocupacién y el antiindigenismo
habrian surgido paralelamente, cuya manifestacion se explicaria desde cuatro légicas
centrales: la necesidad de extender el territorio indigena a la soberania nacional; la
teoria de la raza inferior; las ideas de un pais acosado y ultrajado, en que lo indigena
seria identificado como contrario a lo civilizado; y por ultimo, la teoria de la raza

superior, constituida por la poblacion nacional, civilizada (2000:130).

Estas logicas, de acuerdo al autor, habrian definido las relaciones entre los gobiernos y
el pueblo mapuche — los indigenas al sur de la Frontera —, justificando la intervencion
del ejército como el encargado de ocupar los territorios para su posterior expropiacién7.
Como objetivos se identifican dos nuevos intentos de colonizacion, la primera de tipo
extranjera, referida a la entrega de tierras en el marco de la politica de colonizacion
europea auspiciada por el gobierno, y otra de tipo nacional, que se definiria como el
contingente de la poblaciéon nacional que habria sido beneficiada con la entrega de
terrenos (Pinto, 2000).

® De acuerdo a lo sefialado por el historiador JgBanel movimiento indigena del siglo XX, cuando
hace alusion a la usurpacion de tierras, se rigfagiresta territorios cedidos por el Estado, eétae
titulos de merced, comisario, cesiones gratuitasas formas legales de esta naturaleza (1990:23)

" Luego de la intromision militar, bajo la idea deegurar el territorio a manos del Estado, comeazo |
necesidad de administrarlos, de forma de obtenecostrol de la zona, comenzando con ello la
reconstruccion de las ciudades, que habian sidwdtss en épocas anteriores (Bengoa, 1990).
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Sintéticamente, Saavedra (2002:59) identifica una serie de etapas en el proceso de
reduccion de la poblacion mapuche, determinante en la consolidacion de la

vulnerabilidad de la poblacién mapuche ante la sociedad y Estado chileno:

- La derrota militar de la poblacibn mapuche: Proceso que se inicia con la
“Pacificacion de la Araucania”, durante los afios 1881 y 1883, a cargo de
Cornelio Saavedra, consistente en la intromisién y enfrentamiento militar de
chilenos y mapuche, terminando con la derrota de éstos ultimos.

- La apropiacion politica del territorio ocupado por los mapuche: significd la
obtencion de grandes extensiones de territorios por parte del Estado, pasando
éstos a ser tierras fiscales, que mantuvieron solo transitoriamente esta
condicion, ya que rapidamente fueron convertidas en extensos latifundios
privados para chilenos y colonos extranjeros.

- La formacién, en Chile, de una red de fuertes y ciudades, y de latifundios
privados con tierras entregadas por el Estado a colonos y particulares o
adquiridas por estos: Contrastantemente, como resultado del proceso de
“recuperacion” de tierras por parte del Estado chileno, los mapuche recibieron
un 10% del total de tierras, y el resto de los territorios quedé en manos de
algunas pocas familias que se asentaron en grandes estancias.

- El ejercicio del poder politico del Estado, como soberania sobre la poblacion
mapuche derrotada: Los mapuche pasaron a ser ciudadanos sometidos al
poder politico del Estado, por medio de la creacion de marcos juridico-legales,
de forma de someterlos a normas e instituciones de la sociedad dominante (el
derecho consuetudinario heredado por una sociedad autbnoma, es

reemplazado por una legalidad ajena y excluyente)®.

® Tras el avance del proyecto nacional en Chilepraienzos del siglo XIX, lo que se pretendia era,
justamente, contrarrestar los decretos proveniatgda corona, los que habrian poseido un ses@b en
gue lo “indigena estaria ubicado en una espec@udiadania de segunda clase” (Bengoa, 1990:16). Sin
embargo, este nuevo proyecto, fuertemente inflaglocipor el pensamiento liberal individualista, se
sostenia en la concepcion de que todos los hommaean libres e iguales, por tanto, no cabria en el
ordenamiento juridico discriminar entre estos. E&s,mos decretos referidos a lo indigena en 1819,
sefialarian: “lo indigena debe estar en igualdactateliciones con lo chileno” entendiéndose como
“chilenos” a todos quienes poblasen entre los dsnique definian el territorio nacional (Pinto, 2000
Aylwin, 2002:6). En definitiva, el inicio de polééis de homogeneizacion.
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- La instalacion de familias mapuche en tierras delimitadas otorgadas como
merced: Esto se refiere al proceso de radicaciébn en reducciones o
transitoriamente toleradas en otras tierras, como ocurriria en caso de
reducciones sin titulos y otras comunidades.

- El traspaso de tierras a particulares: En este sentido, se sefiala al Estado
chileno como un organismo y agente de intereses concentrados en la idea de la
conformacibn de wuna gran propiedad rural privada. ElI Estado, muy
tempranamente transfirié a colonos, via asignacioén, venta o subasta, las tierras

“recuperadas”.

Las “mercedes de tierra” entregadas a indigenas se caracterizaron por ser pequefas
porciones de tierras ubicadas en zonas de dificil acceso, muy diferentes a los trazos
entregados a colones y a las grandes extensiones que salian a remate. A ello se sumé
que los titulos de propiedad fueron entregados a caciques o longkos®, autoridades
locales, dejando a numerosas familias externas bajo su nombre (Bengoa, 2000:354-
361).

Legalmente, las tierras ocupadas por los indigenas anteriormente, pasaron a ser
propiedades fiscales. En este contexto aparece el concepto de “Reduccién indigena”
para definir los territorios hacia donde fueron destinados grandes contingentes de
indigenas, mediante el proceso conocido como erradicacion de la poblacion.

Al no respetarse ninguna de las formas tradicionales de organizacion de la sociedad
mapuche al momento de entregar los Titulos de merced, como lo serian la familia y
Iinajeslo. De esta forma se generaron grandes conflictos al interior de las reducciones o
comunidades reduccionales, siendo éstas constituciones totalmente desconocidas por
los mapuche.

° El término Cacique fue introducido por los espafighara definir al Jefe de comunidades mapuche,
reemplazando al de Longko (emapudungincabeza), utilizado por los mapuche para definia a
autoridad politica o lider dentro de un grupo faanijue conformaba uof.

9 En medio del proceso de radicacién el nombre ntepyasé a ser el apellido, y a la vez muchas
familias se cambiaron de apellido para poder mansenal interior de un titulo de merced especifico,
gue significé que se siguiera la herencia patdlirretravés del apellido.
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Ciertamente, en este periodo se vendrian a consolidar las politicas de aculturacion y
negacion de lo étnico caracteristicas de las etapas iniciales — y mas aun posteriores —
de la relacion del Estado chileno con la poblacion indigena. Asi mismo, el despojo de
terrenos de parte del Estado se habria mantenido durante el siglo XX, vinculado a
Leyes de Divisibn de comunidades asentadas en las reducciones, conjuntamente a lo
cual se desarrollarian estrategias directas de disolucion y desarticulacion de la

organizacion tradicional de los pueblos indigenas en el territorio nacional.

1.1. Lasociedad reduccional y el inicio del éxodo

Al instaurarse las reducciones indigenas, las estructuras béasicas de union y
mecanismos de solidaridad preexistentes en la sociedad mapuche, se perdieron. Sin
embargo, de la mano al dinamismo demostrado por la cultural mapuche, comienza una
nueva etapa en que la “comunidad”. Esta se configura como un nuevo medio de
reproduccion de la cultura, al constituirse en una suerte de espacio de resistencia para
combatir la desaparicion.

Estrictamente, el concepto de la comunidad no existia en la sociedad mapuche sino
hasta la implementacion de politicas reduccionales y de erradicacién, en que se
iniciaria la agrupacion de la poblacién mapuche en torno a familias y apellidos, dejando
definitivamente de lado la idea de linaje (Bengoa, 2000). Lo conflictivo de la
conformacién de espacios colectivos de caracter forzado, no solamente de debié a la
eliminacion de elementos organizativos propios, sino que produjo la sedentarizacion
definitiva de la poblacién mapuche, y mas aun, se les encerré en pequefios pedazos de

tierras.

Asi mismo, la adopcion de las nuevas condiciones impuestas provoco grandes
cambios a nivel social, cultural y econémico al interior de la sociedad mapuche.
Producto de estas transformaciones, y siendo “la reduccién” el espacio en el que se
reproduciria la comunidad, es posible hablar de una “sociedad mapuche reduccional”
(Aravena, 2003)
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Las politicas de arreduccionamiento, por tanto, no sélo trajeron consecuencias en la
reduccion de la poblacion y tierras, también significé un fuerte grado de dispersion de
la cultura, tanto mas preocupante que la creacion de comunidades dispersas. Esto
ultimo generd la imposibilidad de relaciones entre las comunidades, a partir de lo cual
comienzan a manifestarse importantes grados de segregacion y marginalidad (Bengoa,
2000).

Ante las complejas normas y leyes impuestas desde la sociedad nacional dominante, la
poblacion mapuche debié someterse a un sistema de propiedad privada desconocido,
viéndose obligada a cambiar visiones y concepciones de la tierra, su uso, valor y
derechos sobre ella (Bengoa, 2000:366).

Con esto la sociedad mapuche experimentaria una conversiéon a una sociedad de
campesinos pobres, y progresiva pauperizacion de la poblacion (Campos, 2008), ante
lo que debieron adecuarse a nuevos modos de produccién vinculados a su paso al
minifundio. La logica de la campesinizacion forzada pretendia la integracion de los
mapuche a la sociedad chilena autométicamente, transformandola en una masa obrera

y campesina.

La determinante logica asimilacionista proveniente de la sociedad nacional, presente
en la relacion con los mapuche, provocé una importante desestructuracion de su
sistema cultural, sefiala Saavedra (2002). En este sentido, el Estado chileno, a través
de sus legislaciones, permitiria la mantencién de solo algunas practicas culturales -en
tanto indigenas correspondia a una calidad especial de ciudadanos parte de la

sociedad chilena- al suprimir derechos territoriales ancestrales.

Esta situacion vendria a caracterizar a la sociedad mapuche a inicios del siglo XX, en
gue la atomizacion de sus territorios, junto a las limitadas capacidades de reproduccion
cultural, llevé a la trasformacién de sus costumbres, hébitos y sistemas productivos-
alimentarios, adoptandolos a las pautas provenientes de la cultura mayor. De esta
forma, los efectos no sélo fueron palpables en la dispersion de las comunidades,

también comenzo a experimentar un creciente empobrecimiento.
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La escasez de tierras provoco su sobreexplotacién y con ella, el consiguiente deterioro
de la misma. Esta situacion llevé directamente a la insuficiencia de medios de
subsistencia familiar, agudizandose la pobreza y la miseria en la poblacién mapuche,
constituyéndose en un factor determinante en que, ya desde la primera década del
siglo XX, se produjeran importantes fenédmenos migratorios de la poblacién mapuche

hacia los centros urbanos del pais (Bello, 2002).

De acuerdo a Bello (2002:41), éste fenémeno se iniciaria durante la tercera década del
siglo pasado. Igualmente, se habria ligado a un conjunto de factores estructurales,
principalmente de expulsion; durante este proceso la tierra, ya enajenada por las
expropiaciones, usurpaciones y ventas irregulares, comienza su degradacién, asi
como la disminucion de las tierras comunitarias, todo esto como reflejo del sistema de
tenencia de tierras propiciado por el Estado a fines del siglo XIX.

El éxodo campo-ciudad™ experimentado por un importante contingente de mapuche,
estuvo intimamente ligado a la busqueda de medios de subsistencia familiar. Esto se
habria manifestado con gran intensidad desde 1930 hasta 1950, aunque la emigracion
desde las comunidades rurales se ha mantenido en décadas posteriores, manteniendo
como base las consecuencias de los factores estructurales que la gatillaron (Aravena,
2003:168).

Las consecuencias y efectos de la migracién de la poblacion mapuche, son mdltiples.
Sin embargo, para una gran mayoria se compartiria el caracter forzado de ésta, en
funcion de la busqueda de sustento familiar, aunque pronto la migracion habria
adoptado un nuevo caracter, al constituirse el centro urbano como un nuevo polo y
destino para mejorar las condiciones de vida de la comunidad. Sin embargo, el destino
de grandes contingentes de migrantes mapuche fueron campamentos y poblaciones
pobres de los distintos centros urbanos, conformando asi parte de una nueva pobreza,

urbana.

™ El destino principal, y generalizado, era la alpiSantiago, aunque también lo serian ciudadaes
cercanas a las comunidades de origen, como Codeepbemuco, Imperial, Carahue, entre otros, en
definitiva, ciudades intermedias de regiones cohistdrico poblamiento mapuche (Bello, 2002).
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1.2.  Un nuevo escenario en el contexto postreduccional

En el contexto de un acelerado proceso de aculturacion y del creciente contingente
apostado en zonas urbanas del pais, se comienza a desarrollar una fuerte logica de
resistencia cultural, principalmente a través de movimientos de recuperacion de
territorios ancestrales usurpados, de su cultura y del respeto y reconocimiento de su
condicién de pueblo. Igualmente, la consolidacién del proceso de capesinizacion
producto de la radicacion, permite su incorporacion al movimiento campesino, lo que

ocurriria con el fortalecimiento del proceso de la reforma agraria.

Estrechamente ligada a esta situacion, tras la asuncion del gobierno socialista de S.
Allende (1970), y fruto del creciente interés por los pueblos originarios, se incorpora en
la agenda politica y social del pais la problemética de la poblacién indigena. Siendo su
manifestacion explicita, la promulgacion de la Ley 17.729 en 1972, y de la formacion
del Instituto de Desarrollo Indigena (IDI) (Castro, 2003).

Sin embargo, desde ésta importante plataforma, adn cuando se logra suspender la
sistemética division de tierras indigenas, seguiria primando la concepcion de lo
indigena y mapuche como pequefios agricultores, potenciado con la ya mencionada
consolidacion del proceso de la reforma. Aln asi, esto posibilité la adquisicion y
recuperacion de tierras, una de las principales légicas reivindicativas de la poblacién

indigena organizada (Ibid.).

Con menos de un afo de aplicacion formal, las consideraciones que habian logrado
favorecer a la poblacién indigena, quedaron truncas con la llegada de la Dictadura
Militar en 1973. De esta forma, el pueblo mapuche experimentd la eliminacién todos
aquellos elementos que habian resultado proteger su posesion de territorios e inicio del
ansiado reconocimiento, reiniciandose asi el despojo de tierras, y mas aun de la

violacién de sus derechos™.

12 En el caso de las organizaciones mapuche nacidasumnte periodos anteriores, resultan ser
desarticuladas, y sus dirigentes perseguidos.
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La dictadura, en manos de la derecha politica del pais, sostiene la idea de una
sociedad homogénea bajo la idea de que en Chile “somos todos chilenos”, por lo que
se niega la existencia de tratos y definiciones especiales hacia las “minorias étnicas”
(Castro, 2003:234). En definitiva, ello constituiria el motivo por el cual se rechazaria

toda instancia de reconocimiento y proteccion lograda por el mundo indigena.

M&s aun, segun M. Castro (2003), se habria acelerado la accion de division de las
comunidades, entregandose titulos de propiedad individual, acciones que se
vincularian fuertemente a la politica de division de tierras indigenas iniciadas a cerca
de un siglo antes. Por medio de estas acciones, se determind la division de casi la

totalidad de las comunidades reduccionales en hijuelas individuales®®.

Las anteriores acciones provenian del Decreto Ley 2.568 de 1978, cuerpo legal que,
ademas, suprimia el IDI y sus programas, determinando de esta forma que sus
funciones fuesen traspasadas al Departamento de Asuntos Indigenas (DASIN),
dependiente del Instituto de Desarrollo Agropecuario (INDAP). Este ultimo, finalmente,
es el que procede a la divisién de las comunidades. Ademas, en aquel texto legal
también se establecia el término del status especial de los indigenas y de sus tierras,
indicando: “dejaran de llamarse indigenas e indigenas sus habitantes” (Bengoa,
1990:46)

Esta instancia en que se finiquita la propiedad de tierras en regimenes de propiedad
privada, y por tanto su disponibilidad en el mercado™, se relaciona estrechamente a la
idea en que las comunidades comienzan a constituirse en la configuracion legal de
caracter individual, que llevaria a la eliminacién de todas las formas tradicionales de

convivencia, organizacion y costumbres.

13 De acuerdo a Bengoa, la titularidad individual exgendida como un paso necesario para la
modernizacion y progreso. Sin embargo, sefialaagiesomo en sus aplicaciones anteriores, no méhifes
cambios en la realidad econémica de la poblacidgiigena. Es mas, la estructuracion de las tierras

indigenas en hijuelas, habria llevado a la existete minifundios de menos de una hectarea, pquédo
segun el autor, habria sido un “absurdo, técnisocyal” (Bengoa, 1990:51).

14 A partir de la legislacion implantada, no se pbehél arriendo de propiedades indigenas, como si lo

habria tratado la ley anterior. Y, con una prot@eehuy débil, se prohibe la venta hasta antes ithteve
afios luego de la divisién. Sin embargo, se halaiaitido los arriendos por periodos de hasta loafiis
(Rupailaf, 2003:13).
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El modelo neoliberal, impuesto por la Dictadura Militar, tendria sus consecuencias en la
poblacién mapuche, reforzando las tendencias a la proletarizacion y empobrecimiento
de la mayor parte de los mapuche en las reducciones (Saavedra, 2002). Asi, tras los
largos afos del periodo dictatorial no s6lo se manifestaron retrocesos en los dmbitos
sociales, economicos Yy culturales, manifestados explicitamente en un fuerte
empobrecimiento de la poblacién indigena ocurrido en el &mbito rural, también se

reinicio y aceleré la migracion hacia los centros urbanos (Aylwin, 2002:8).

Al perder toda proteccion del Estado, y quedando a expensas de la competencia del
mercado, comienzan a experimentarse procesos de privatizaciébn y expropiacién de
tierras mapuche, fomentadas por este modelo neoliberal y la aparicion de grandes
empresas. Esto ha significado a que, en la actualidad persistan importantes conflictos
entre la sociedad mapuche y los duefios de la tierra, principalmente latifundistas y
grandes empresas.

Con el primer gobierno democrético después de 17 afos de dictadura, y con P. Aylwin
como presidente (1990-1994), las demandas de los pueblos indigenas son
nuevamente consideradas en el plano politico. Ello permitié que la poblacién indigena
volviera a ser parte de la agenda social del pais, siendo una de sus primeras
manifestaciones, la incorporacién de los pueblos indigenas en la medicion censal y
social, permitiendo de esta forma constatar su existencia y presencia en el territorio

nacional, como ocurri6 con el Censo de 1992" (Castro, 2003).

Asi mismo, se cre6 la Comisidn Especial de Pueblos Indigenas (CEPI), dependiente de
la Secretaria General de Gobierno, en 1990. La principal funcién, conjuntamente a la
de cumplir el rol de asesoramiento al Presidente en materia indigena, era la de disefiar
una nueva legislacion referente al tema indigena. De esta forma, se pretendia la
incorporaciéon de las demandas sefaladas por las distintas organizaciones
representantes de los pueblos originarios. El resultado es la Ley N° 19.523 sobre la
“Proteccién, fomento y desarrollo de los indigenas”, vigente desde 1993 a la actualidad
(Aylwin, 2002).

15 Se considerd la identificacion de la poblaciéragipde tres etnias reconocidas hasta ese entencels
territorio nacional: mapuche, aymara y rapanui (©a2003).
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Un elemento central en la nueva legislacién provino de las demandas de la poblacién
indigena nacional, referidas al tema del reconocimiento de la diversidad étnica y
cultural, hasta entonces negada en el pais. Es por ello que en dicho instrumento, se
reconocié la existencia de ocho etnias al interior del pais: Mapuche, Aymara, Rapa Nui
o Pascuense, comunidades de Atacamefos, Quechuas y Collas al norte, las
comunidades Kawaskar o Alacalufe y Yamana o Yagéan al sur, definiendo ademas que
indigenas seran todos los “descendientes de las agrupaciones humanas que existen en
el territorio nacional desde tiempos precolombinos, que conservan manifestaciones

étnicas y culturales propias” (Art.1, Ley N°19.253)

Conjuntamente al reconocimiento étnico, este marco legal plantea el reconocimiento de
los derechos, proteccion y respaldo a las demandas de los pueblos indigenas, y asi
mismo, conformar un marco en el que el Estado se base para la creacion de fondos

especiales y de focalizacion para quienes posean la condicion de indigenas.

Esto se manifestaria en el Fondo de Proteccion de Tierras y Aguas, de acuerdo al cual
se planteaba la proteccién legal de tierras y aguas. Asi, por medio al otorgamiento de
tierras fiscales o particulares adquiridas por el Estado, se aspiraba a poner fin al
proceso histdrico de division de sus comunidades, permitiéndose la ampliacién de
tierras y el apoyo al desarrollo econdmico y cultural de sus pueblos y comunidades
(Aylwin, 2002)

Ademads, fue posible el reconocimiento juridico de las comunidades indigenas. Esto
permitié que las comunidades, en tanto figuras legales, recibieran la transferencia de
fondos, créditos o subsidios en dmbitos productivos y sociales producto de las distintas

instancias existentes, servicios 0 programas sociales, provenientes del Estado.

Bajo esta l6gica nacen las denominadas Areas de Desarrollo Indigena (ADI), que
corresponden a territorios especificos en los que la institucionalidad en materia
indigena y distintos organismos y mecanismos, localizan sus acciones en beneficio de

la poblacién y comunidades (Bengoa, 2001).
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El avance logrado a partir de la implementacién de la Ley Indigena de 1993, en el
contexto de regular la situacion histérica de la poblacién indigena y su intento por
iniciar la discusién del reconocimiento étnico, marca definitivamente un hito para el
mundo indigena. Sin embargo ésta, desde su aprobacién, no ha logrado superar
situaciones en que la poblacion indigena, y mapuche en particular, se ha visto
profundamente vulnerada, como lo son las peticiones por el reconocimiento
constitucional del pueblo mapuche y sus derechos, planteando de ésta forma la

perpetuacion de la denominada “deuda historica”.

En efecto, es esta situacién que segun Castro (2003), vendria a definir una suerte de
“institucionalizacion de lo indigena”. Esta condicién vendria a ser un eje central en la

definicion de la realidad indigena y mapuche en el contexto “postreduccional”.

Asi mismo, en la actualidad, y desde fines del siglo pasado, aliin cuando se sumarian
nuevas probleméticas en materia indigena, otras se perpetuarian. Una situacién de
suma relevancia se vincularia a la persistencia del modelo de desarrollo neoliberal
imperante, herencia de la Dictadura militar, originando grandes conflictos por proyectos
forestales o hidroeléctricos en territorios ocupados por comunidades. Los efectos
resultan conocidos, se perpetuarian fendmenos de migracion y éxodo de la poblacion
mapuche, debido a la carencia de tierras y efectos ambientales de los modos de
produccién, que afectan directamente los medios de subsistencia de la poblacion.

2. Datos sociodemogréficos, econdmicos y sociales d e la poblacién
mapuche

Un importante factor que ha contribuido a la visibilidad y conocimiento, al menos en
términos estadisticos, de la poblacién mapuche y poblacién indigena nacional, ha sido
la incorporacion del tema étnico en instrumentos de medicibn censal y de

caracterizacion socioeconémica (Encuesta CASEN).
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A partir de ello, ha sido posible constatar antecedentes de la realidad social,
demografica y econ6mica de la poblacion mapuche actual, los cuales seran

considerados a continuacion.

Es en el Censo de Poblacion y Vivienda, realizado en 1992, en que por primera vez se
incorpord una pregunta de autoidentificacion étnica, con la que se consulté a personas
de catorce afios 0 mas si se consideraban pertenecientes a alguno de los pueblos
indigenas reconocidos en el territorio nacional: mapuche, aymara o rapanui (Censo,
1992).

De acuerdo a los datos obtenidos en la ocasion, la poblacién que se autodeclard
indigena correspondia a 998.385 personas, un 10,3% de la poblacién nacional; de las
cuales se autodeclaraban mapuche 928.060 personas, es decir un 93% de la poblacion
indigena nacional, que a la vez correspondia a un 9,6% de la poblacion total nacional
(Ibid.).

La informacion recopilada permitié identificar una realidad que hasta ese momento
resultaba desconocida, y es que del total de la poblacion mapuche, sélo un 20,8%
habitaba en zonas rurales. Esta situacién contradecia lo que se creia hasta el
momento, ya que la localizacion de la poblacién indigena se asociaba tradicionalmente
a zonas rurales. De esta forma la sorpresa la dio el 79,2% restante de la poblacion que
habitaba en zonas urbanas, siendo ademas la Regién Metropolitana el area de mayor

presencia de poblacién mapuche, representando un 44% del total (Ibid.).

Sin embargo, tras la obtencién de los datos de 1992, fueron numerosas las instancias
en que se criticd la pregunta censal utilizada referida a la poblacién indigena, la cual
estuvo guiada por criterios de autoidentificacion étnica. Esta situacion generd que para
el siguiente Censo, realizado en el afio 2002, se cambiara la pregunta censal,
refiriéndose a la pertenencia a alguno de los ocho grupos étnicos reconocidos por la

Ley Indigena vigente®®.

6 |a pregunta censal era: “Si usted es Chileno,cgssidera perteneciente a alguna de las siguientes
culturas? Mapuche, Aymara, Rapanui o Ninguna deafdsriores. En cambio, la pregunta del Censo
2002 es la siguiente: “¢ Pertenece Ud. a algunogipueblos originarios o indigenas que se reconegen
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Con esta modificacion, los datos obtenidos del Censo de 2002 mostraron una
considerable disminucion en el total de la poblacion indigena, la que alcanzo las
692.192 personas que se reconocieron pertenecientes a alguno de los ocho grupos
étnicos, siendo equivalente al 4,6% de la poblacion total en Chile. Donde la pertenencia
mapuche siguio representando el mayor porcentaje, correspondiente al 87,3% de la

poblacién indigena total'’ (Censo, 2002).

De acuerdo la distribucién de la poblacién indigena por region, es en la regién de la
Araucania donde se concentra la mayor cantidad de indigenas (29,6%), le sigue la

region Metropolitana (27,7%), y luego se ubicaria la region de Los Lagos (14,7%).

Tablal

Distribucion de la poblacién indigena y
poblacién mapuche en Chile por region (%)

Pob. indigena | Pob. mapuche

Region nacional por por regiones
regiones (%) (%)
Tarapaca 7,1 0,9
Antofagasta 3,4 0,7
Atacama 11 0,3
Coquimbo 0,8 0,6
Valparaiso 2,7 2,4
L. B. O’'Higgins 1,5 1,6
Maule 1,2 1,3
Bio Bio 7,8 8,8
Araucania 29,6 33,6
Los Lagos 14,7 16,7
Aysén 1,2 1,2
Magallanes 1,4 1,4
Metropolitana 27,7 30,3
Total Pais 100 100

Fuente: Censo, 2002. Elaboracion propia.

Chile?”. Las alternativas de respuesta fueron: #lldes (Kawaskar), Aymara, Mapuche, Rapa Nui,
Atacamefio, Colla, Quechua, Yamana (Yagan), Ninguno.

" Le siguen los aymaras con un 7%, los atacamefiosucd3%. Las etnias restantes suman un 2,7%
(Censo, 2002).
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La distribucion de la poblacién indigena segin zona de residencia urbana o rural,
muestra que persiste la tendencia a la concentracién de la poblacion en zonas urbanas
observadas en el Censo anterior (1992). De esta forma, solo el 35,2% de la poblacion
indigena habita zonas rurales, en cambio un 64,8% se encuentra en sectores urbanos.
Lo mismo ocurre en el caso de la poblacibn mapuche, de tal forma que un 62% habita

en zonas urbanas, frente al 38% que vive en sectores rurales (Ibid.).

Graficol
Poblacion mapuche nacional por area de
residencia 2002

38% B Urbana

O Rural

62%

Fuente: Censo, 2002. Elaboracién propia.

Especificamente para el caso de la region del Bio Bio, la poblacion indigena alcanza
un 7,9%, de la cual un 98% seria mapuche (el 8,8% de la poblacién mapuche total
nacional). La regién mantendria los criterios nacionales, respecto a la residencia
mayoritariamente urbana de la poblacién indigena, con un 68%, y un 32% en zonas

rurales (Ibid.).

Asi mismo, la distribucién de la poblacion mapuche en la regién del Bio Bio, mostraria
una concentracién en las Provincias de Arauco y de Concepcion, con un 40 y un 39%
aproximado, respectivamente, luego les seguirian la provincia de Bio Bio (14%), y por
altimo Nuble (7%). En tanto la distribucién a nivel comunal, las comunas de mayor
concentracion de poblacion mapuche serian Cafiete, Talcahuano, Concepcion, TirGa y
Lebu (Ibid.).
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Siguiendo con los datos referidos a la distribucién por zona de residencia urbana y rural
de la poblacion indigena, de acuerdo a la Gltima Encuesta Casen®®, realizada el afio
2006, se evidencia la tendencia a la urbanizacion de la poblacién entre los afios 1996 y
2006, con la consecuente disminucion de la poblacién indigena que habita en areas

rurales.

Grafico 2
Poblacioén indigena por area de residencia
1996-2000 (%)

48,3 37,2 37,4 3016

O Rural
@ Urbano

69,4

51,7 62!8 62,6

1996 2000 2003 2006

Fuente: Casen, 2006. Elaboracién propia.

La tendencia a la urbanizacion de la poblacion indigena seria un fenébmeno también
presente en la poblacion no indigena, aunque se reflejaria levemente — para el afio
1996 la poblacién no indigena urbana correspondia al 86,7%, y para 2006 era un
88,4%. Sin embargo, la presencia de indigenas en el sector rural sigue siendo mayor
en relacion a la poblaciéon no indigena. Asi lo refleja la dltima versién de la Encuesta
Casen, en que la poblacion indigena rural alcanza un 30,6%, y la poblacién no

indigena residente en el mismo sector, sélo alcanza un 11,6% (Casen, 2006).

Con ello se observa que, aun cuando la poblacion indigena tradicionalmente ha
habitado &reas rurales, se ha consolidado su presencia en zonas urbanas, alin mas

explicita que en caso de la poblacion no indigena.

18 Con motivo de enriquecer la informacién estadistie la poblacién indigena actual en el pais, se
considerarda el principal instrumento de carackeién socioeconémica de la poblacion en Chile, la
Encuesta CASEN, del Ministerio de Planificacion,dae por primera vez incorpora a la poblacion
indigena el afio 1996, para lo cual creé un iteeridd a la pertenencia étnica, vigente en la adardl
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De acuerdo a los datos del tltimo Censo de poblacién (2002), respecto a la migracion®®
de los pueblos indigenas en la actualidad, se aprecia que los mapuche presentan altos
flujos a nivel de la macrozona, es decir, su movilidad se concentraria entre las regiones
del Bio Bio, Araucania y Los Lagos (concentran el 52% de la poblacion mapuche). Sin
embargo, y al igual que la generalidad de la poblacion indigena, la migracién a mayor
distancia respecto a sus lugares de origen tendria como destino la region

Metropolitana.

Estos ultimos datos vendrian a confirmar la permanencia de la Region Metropolitana
como region de atraccion, no siendo un area tradicional de ocupacion indigena, como
si ocurriria en el caso de las otras regiones con altos porcentajes de poblacion

mapuche e indigena en general.

Atendiendo a la situacion socioecondmica de la poblacion indigena en Chile, los datos
provenientes de la Casen 2006 muestran que el 19% de los indigenas son pobres.
Estos valores, ademas de definir la disminucion de la pobreza indigena en relacién con
mediciones anteriores, vuelven a confirmar porcentajes mas altos de pobreza que la
poblacién no indigena. Asi mismo, sefialan la diferencia existente segun la zona de
residencia, en que un 4,8% de la poblacion indigena urbana es considerada pobre,

contra un 9,4% de la poblacion de la misma condicién en zonas rurales.

De acuerdo a criterios ocupacionales de la poblacion, la poblaciéon indigena en su
conjunto se centra mayaoritariamente en torno a la rama: agricultura, ganaderia, caza,
silvicultura, pesca, con un (20,2%, siguiéndole el sector comercio, con un 16%). Su
preponderancia se debe, precisamente a que es el sector en que se desarrolla la

mayor proporcién de poblacion mapuche (Censo, 2002).

En relacion al nivel de alfabetismo (aptitud para leer y escribir) de la poblacién
indigena, muestra una alta tasa de analfabetismo, la que alcanza el 8,2% de la

poblacion, la cual si bien disminuye en las zonas urbanas (4,6%), se acentla

9 La pregunta que va dirigida a la poblacién de &safimés, es: ¢en qué lugar vivia usted en Abril de
19977, es decir, ¢ddnde vivia 5 afios antes al ntordera consulta? (Censo, 2002)
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dramaticamente en las zonas rurales (15,0%), siendo en todos los casos mayor a los
datos de la poblacion no indigena (Ibid.).

En las regiones de mayor porcentaje de poblacion mapuche, como las regiones del Bio
Bio, Araucania y Los Lagos, se observan las tasas de analfabetismo mas elevadas de
la poblacion indigena, donde aproximadamente 10 de cada 100 (a nivel nacional la
tasa de analfabetismo es de 8,7%) personas estarian dentro de ésta categoria.
Estrechamente ligado a ello cabe destacar que, en promedio, los mapuche son quienes

poseen menos afios de escolaridad (Ibid.).

En cuanto a la autoadscripcion religiosa de la poblacion indigena nacional, los datos
del Censo 2002 muestran una concentracion generalizada hacia la adscripcion
(91,4%), por sobre la no adscripcién (8,6%), mostrando asi, valores similares a la
poblacién no indigena. Se observan, a la vez, diferencias en la adscripcion de la

poblacién indigena total segun residencia, siendo levemente mas alta en el area rural.

En relaciébn a la adscripcién segin el tipo de religiéon con el que se identifica la
poblacidn indigena, ésta muestra una fuerte inclinacién hacia religion catélica (64,8%),
siguiéndole la religion evangélica (29,5%). Esta misma tendencia la mantiene la
poblacién mapuche, en donde la religién catélica, con un 63,5%, muestra la adscripcion
mas alta, y luego la evangélica (31,1%) (Censo, 2002).

Ademés de los datos proporcionados sobre la caracterizacion socioecondémica de la
poblacion indigena, se reconoce la relevancia al poder definir el grado de conservacién
de la lengua original de cada una de las etnias reconocidas en el territorio nacional. De
esta forma, la poblacién indigena total que habla y/o entiende su lengua originaria es el
23% (habla y entiende un 12%, y sélo entiende, el 11%), siendo la zona rural donde se
observa mayor conservacién de la lengua. En el caso de la poblacién mapuche, ésta

presenta el 22,8% de su poblacién la que conserva su lengua (Casen, 2006).

En definitiva, a partir de los datos otorgados por las distintas instancias de medicion
revisadas anteriormente, se puede evidenciar que la distribuciébn geografica de la
poblacién indigena, en este caso especifico de los mapuche, estaria muy distante de
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las ideas que sindicaban a este pueblo casi exclusivamente a su habitacion en el

medio rural y campesino.

Asi mismo, a partir de las constataciones de los diferentes instrumentos de medicion
revisados que dan cuenta de la presencia y tendencia de la poblacion indigena
mapuche a la urbanizacion, resulta necesario enfrentar y explorar dicho fenémeno, de
forma de superar la indagacién de datos sociodemogréficos, y avanzar hacia una vision

global de dicha tematica.

3. Mapuche urbano ?: nuevo sujeto en la realidad mapuche actual

El proceso de migracion y urbanizacion experimentado por la poblacion mapuche en
Chile, es parte del contexto Latinoamericano, en que la presencia de indigenas en la
ciudad es de larga data. Sin embargo, es parte de una compleja realidad que ha sido
ignorada durante mucho tiempo, y sélo recientemente se ha conformado en un objeto
de interés (Aravena, 1999, 2003; Bello, 2002).

La sociedad mapuche actual es un producto de las politicas de “opresiéon” simbdlica y
fisica que se remontan al proceso de colonizacién espafiola, y que se consolidan con la
formacion del Estado-nacion chileno. En este largo proceso de fuertes
transformaciones A. Samaniego (2002:162) identifica tres momentos decisivos: el
primero de ellos seria bajo el concepto de “reducir” las comunidades indigenas a
espacios territoriales reducidos y de bajo valor; luego, las politicas de “asimilacion”,
relacionadas a la radicacién de la poblacién e individualizacién de la propiedad de la
tierra, que pretenden la chilenizacién de la poblacién; y, por ultimo, la consolidacion de
las politicas “integracionistas”, bajo las cuales se determinaba su institucionalizacién,

es decir, la concepcién de mapuche en tanto ciudadano.

20 A lo largo del tratamiento de la tematica mapugise presencia en el medio urbano, se han estdbleci
distintos conceptos que han venido a categorizdefinir a dicha poblacion. De esta forma aparecen
conceptos como Wariache (Curivil, citado en: Var2®05:30), y el de Mapu-Urbe, entre otros, sin
embargo, se ha decidido no utilizar ninguno desestmceptos, debido a que el término Wariache égent
de la ciudad), al igual que el de Mapu Urbe (Tiddrde), vulneraria el origen mismo ddlapu Che
(gente de la tierra), y asi también su adscripalgyueblo del mismo nombre. Debido a esto, se kadop
por la utilizacion de “mapuche urbano” (gente dedea urbana).
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A partir de los efectos de las politicas reduccionistas implementadas por el Estado
chileno, desde fines del siglo XIX y parte del XX, se manifestaron grandes cambios al
interior de la sociedad mapuche, en que la pauperizacion de la poblaciéon ante la
escasez de tierras y la consecuente insuficiencia de recursos como medios de
subsistencia familiar, originaron uno de los procesos mas criticos: el éxodo campo-
ciudad, en busqueda de mejores condiciones de vida familiar en las urbes (Antileo,
2006)

Estas caracteristicas, conjuntamente a la posterior division de las comunidades
reduccionales, son definidas por A. Bello como “factores de expulsién”, los que
habrian determinado la persistencia de flujos migratorios mapuche, influyendo

notoriamente en la consolidacién del éxodo campo-ciudad (Bello, 2002).

Este contexto, de emigracion desde las comunidades rurales hacia centros urbanos,
constituiria un elemento central en la aparicion de una “sociedad mapuche post-
reduccional” (Aravena, 2003), debido a que, aun siendo un fenémeno de larga data,
vendria a caracterizar y definir la situacion actual de los mapuche, en que su
manifestacion urbana se alejaria de la comprensién exclusiva que se centraba en la

comunidad tradicional como eje cultural Unico.

Un tema de suma relevancia en el abordaje de los indigenas en la ciudad es su
invisibilidad, situacién que también se mantuvo respecto a la poblacién mapuche que
migraba hacia centros urbanos. Y es que este fendbmeno de ocultamiento, en el caso

de la urbanizacién de la poblacién mapuche, se vio relacionado a diversos factores.

Tras la llegada del mapuche migrante a la ciudad, se vio obligado a adaptarse a un
sistema ajeno a su realidad comunitaria, paralelamente a la discriminacion y
segregacion. Esta situacion originaria la renuncia a la autoafirmacion de la identidad
mapuche en el contexto urbano, tal como lo expresa Samaniego (2002), y que agrega
Aravena (2003) estaria fuertemente asociado al ocultamiento de la identidad para
favorecer su adaptacién al medio urbano, principalmente ante el miedo a la

discriminacion en términos étnicos.
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Sin embargo, otro determinante en la invisibilidad de la realidad mapuche en el
contexto urbano, lo constituiria la generalizada y tradicional vision basada en el
determinismo geogréfico de vincular lo mapuche a la comunidad rural y la actividad
campesina. Principalmente debido a que la comunidad rural es identificada como un
medio de existencia de los pueblos indigenas por excelencia, contrario a las zonas

urbanas, vistas como espacios propios de la “sociedad moderna” (Aravena, 2003).

En parte, esta situacion se modificd a partir de la aparicion de los datos del Censo de
1992, en que se dio cuenta del quiebre de la tradicional visién en que se vinculaba a la
poblacion mapuche al mundo rural, y especificamente a la Araucania (situacion que se

aborda en detalle en la seccién anterior).

Efectivamente, hasta ese entonces, el mapuche — e indigena en general — no existia en
la ciudad, o mas bien no constituia un sujeto a considerar en la comprension de la
realidad indigena, ni nacional. Por tanto, a partir de la discusion de los datos
estadisticos - y muy secundariamente la aparicion de una institucionalidad indigena
(Ley Indigena N29.253, de 1993) - se observa la presencia y relevancia del gran
contingente mapuche en las ciudades mas importantes del pais.

A partir de aquel “hito”, durante los Ultimos afios, el abordaje de la realidad mapuche en
la ciudad - desde los procesos migratorios hasta el proceso de adaptacion a la vida en
la urbe -, contribuy6 al surgimiento de un nuevo sujeto: el mapuche urbano, haciendo
alusiébn a un proceso de transformacidén cultural provocada por fenédmenos de
urbanizacion experimentado por mapuche migrantes, y las generaciones posteriores

nacidas en la ciudad (Abarca, 2002).

Bajo esta logica, E. Antileo sefiala que han sido variadas las perspectivas de estudio
en las que ha sido abordada la poblacién mapuche urbana: en primer lugar figuraria el
trabajo conceptual respecto a identidad étnica y procesos de etnificacion al interior de
la poblacién indigena de zonas urbanas; también se realizarian estudios de migracion y
andlisis censales; por otro lado estarian aquellos que abordarian la discriminacion y
estigmatizacion del mapuche en contexto urbano; y por Ultimo, el analisis de la
articulacién mapuche urbana y su tejido social (Antileo, 2006:9).
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En términos especificos A. Bello establece que mapuche urbano “refiere a la poblacién
de primera 0 segunda generacion de migrantes..., que, supuestamente, han perdido
los vinculos de la comunidad pero que sin embargo comparten ciertos rasgos y
experiencias comunes” (2002:42), que en una consideracién mas amplia, “designa una
condicion que podriamos denominar “demogréfica”, y que se refiere al hecho de vivir o

haber nacido en la ciudad” (lbid.).

Sin embargo, el autor reconoce que la “categoria” mapuche urbano® ha intentado
superar el tema sociodemogréafico de la migracion, para favorecer los significados de
cuestiones socioculturales y politicas de la misma, vinculandolo con el impacto de la

migracién en la comprension actual de la sociedad mapuche.

El énfasis problemético expresado por Bello también es abordador por Abarca (2002),
para quien la idea de mapuche urbano estaria estrechamente vinculada con la
composicion de un grupo heterogéneo conformado por mapuche migrantes y sus
familias, que han decidido o no expresar su identidad en la ciudad, ofreciendo, de

alguna forma, la superacion del elemento demografico.

Siendo el proceso de la migracion o éxodo rural-urbano, un fendmeno preponderante
en el andlisis, se suele identificar éste como un importante factor que afectaria la
cultura indigena y su identidad, ya que las nuevas generaciones irian adaptandose
este entorno, el urbano, progresivamente (Grebe, 1997). Bajo ésta logica, Aravena
(2003) sefala que el lugar privilegiado otorgado a la comunidad en la permanencia y
reproduccion de la identidad, seria reemplazado durante la definicion de la sociedad
mapuche postreduccional urbana, en donde dicho eje lo constituiria la organizacion,
constituyéndose esta como un espacio en que se “reproduciria” la comunidad,

principalmente en funcién de préacticas tradicionales, ceremonias y ritos (2003:176).

L La Consulta Nacional Indigena Urbana, en su dootorfenal, establece algunos criterios para definir
los indigenas urbanos, de forma que se distingoinido tales a aquellos: que ancestralmente hatidesi
en espacios territoriales que actualmente son arbasas; que migraron a ellas y se han establegigo

ya nacieron en las ciudades; que desarrollaroe plarisus vidas o residen tempranamente en ciudades;
aquellos que fueron absorbidos por la expansiéanabh(Origenes, 2007: 28)
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Tras el éxodo hacia la ciudad, la poblacion mapuche se concentrd, principalmente, en
barrios pobres, en que la conformacién de redes de apoyo y proteccidon entre los
mismos mapuche, habria sustentado formas de superacion y mitigacion de los efectos
de la migracion (Lavanchy, 2003). Ello, por cierto, dictaminaria el inicio del proceso
organizativo, siendo éste de suma relevancia para la visibilizacion alcanzada por el

mapuche en el contexto urbano.

Bajo este contexto es que cobra relevancia el abordaje de la temética mapuche en la
ciudad de Santiago. Y es que, tanto a nivel estadistico como histérico, la capital ha sido
uno de los principales focos de atraccidn y recepcion de migrantes, y también
poblacion mapuche — lo que, consecuentemente, la ha consolidado como area de
estudio en relacion a la poblacion mapuche urbana —, como receptor de migrantes, y
sus familias nacidas en la ciudad.

A partir de esta situacion, resulta relevante abordar la temética de la concentracion
histérica de la poblacion mapuche en barrios periféricos de Santiago, tal como lo
sefiala Aravena (2003). En definitiva, esto permite concebir a la poblacién migrante al
interior de cordones de marginalidad y segregaciéon en el contexto urbano, lo cual,
vinculado a una idea anteriormente, facilitaria un desarrollo organizativo como una
dinamica que, inicialmente, se centr6 en el apoyo en procesos de adaptacién a la
ciudad y, por otro lado, en la recuperacién de la cultura e identidad mapuche.

Esto se habria materializado principalmente a fines de 1980%, con la revaloracién de
ceremonias tradicionales y la incorporacion del discurso reivindicacionista del pueblo
mapuche, o mas ampliamente, al interior del “movimiento indigena” nacional
(Lavanchy, 2003; Bello, 2002). Variadas organizaciones mapuche surgen a comienzos
del siglo XX, cuyo origen varia a partir de su manifestacion a diversas situaciones y

cuestiones en el contexto urbano.

22 | a situacion de liquidacién de tierras, productolas decretos leyes de la Dictadura Militar, puidp
aumento de movilizaciones, asi como organizacionapuche, apareciendo un “nuevo movimiento
indigena” en que se originaron emblematicas orgaiones: Centros Culturales, Ad Mapu, Nehuen
Mapu, Calfulican, Choin Folilche (Consulta Nacioiaigena Urbana, Origenes, 2007:24)
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Tal como sefiala Lavanchy (2003), estas organizaciones, nacidas en el seno de la vida
mapuche de Santiago y otras ciudades importantes, serian definidas como
etnoculturales urbanas. Ademas, esta mantendrian un caracter extraterritorial, es decir,
no poseeria mayor vinculacién con las reivindicaciones territoriales, y cuyos “objetivos,
reivindicaciones y demandas tienen un caracter eminentemente cultural” (Lavanchy,
2003: 43).

Este proceso organizativo estaria intimamente relacionado a lo manifestado por Bello
(2002), para quien “la presencia de las organizaciones y la mayor valorizacion y
conciencia étnica promovida por el “movimiento indigena” a nivel nacional, ha permitido
la creacion de espacios de sociabilidad trasladados desde los territorios ancestrales a
las calles y barrios de las periferias urbanas” (2002:42). Agregando que este proceso
irfa intimamente de la mano a la resignificacion de espacios en la ciudad, los cuales
son utilizados, en muchos casos, como ‘“instrumentos de visibilizacion y protesta
politica” (Bello, 2002:43).

Y es que, desde mediados de la década pasada, siguiendo una corriente iniciada con
las protestas en periodo de Dictadura, la tematica mapuche logra articularse en funcién
de su organizacién. En este contexto es que Santiago, como principal reducto urbano
de concentracién indigena, actia como un contenedor de variadas manifestaciones de
protesta, en que el mapuche urbano desarrolla variadas instancias de visibilidad en

espacios publicos, apareciendo con ello la idea de la reinvencion y recreacion cultural.

El proceso organizativo urbano, en que la revitalizacion de la cultura y la identidad
mapuche en la ciudad aparecen como tematica principal, en palabras de Lavanchy,
Lavanchy (2003), se habria visto influenciada a partir de la promulgacion de la Ley
Indigena y la conformacion de la Corporacién Nacional Indigena (CONADI). Ello,
principalmente a que se crean instancias de organizacion funcional, permitiéndose la

conformacion de Asociaciones Indigenas también a indigenas urbanos?.

%3 En 1994 se inscribieron 4 Asociaciones, al igus gn 1995; en 1996 fueron 5, 9 en 1997, 8 en 3998,
23 en 1999 (OAIS, 2000, citado en: Lavanchy 20083:27
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3.1. Asociaciones Indigenas y su presencia regional

Una Asociacién Indigena corresponde a una agrupaciéon (voluntaria y funcional) sin
fines de lucro, conformada por, al menos, 25 personas (mayores de 18 afios) que
adscriban a un pueblo indigena, creadas con objetivos de interés comun
(educacionales y culturales, profesionales, y econémicos, entre otros) que beneficien a
sus integrantes . De esta forma, pueden optar a obtener personalidad juridica, por un

procedimiento similar a las de Comunidades Indigenas?*.

La Ley Indigena sefala que los indigenas urbanos, es decir chilenos que se
autoidentifiguen con algun pueblo indigena y residan en un &rea urbana del territorio

|25

nacional”, pueden constituir Asociaciones Indigenas Urbanas o Migrantes, las que

obedecerian a instancias de organizacion social, desarrollo cultural y mutua proteccion.

Estableciendo, de esta forma, la posibilidad para constituir una Asociacién formal,
pensada como una parte importante de la conexion con el Estado y sus instituciones,
permitiendo con ello no solo el reconocimiento legal, sino la posibilidad de optar a una

serie de beneficios.

De acuerdo al Registro Regional de CONADI con sede en Cariete, que comprende la
Region del Bio Bio y parte de la Region del Maule, entre los afios 1994 y 2007?° habria
un total de 147 Asociaciones Indigenas constituidas (de las cuales sélo 7 se
encontrarian en el Maule) (Ver ANEXO 2).

4 Ley Indigena N°19.253 Arts. 36 y 37.

% La Ley considera indigenas a personas de nadi@hthilena que se encuentran en los siguientes
casos: que sean hijos de padre o madre indigeslasinadoptados; descendientes de las etnias ratige
que habitan el territorio nacional, que posean mémos un apellido indigena; un apellido no indégen
sera considerado indigena, si se acredita su pocedindigena por tres generaciones, y que maarteng
rasgos culturales de alguna etnia indigena. Ers estens, sera necesario, ademas, que se autoepemtif
como indigenas (Ley N° 19.253).

% Los datos recopilados en CONADI no estarian aica@bs, de forma que fue necesaria la busqueda
individual por comuna para dar cuenta de las Astmi@s constituidas recientemente, por lo que el
numero total de Asociaciones podria modificars&lg puede ser considerado como una referencia.
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La mayoria de éstas estarian en las Provincias de Arauco y Bio Bio, siendo las
comunas de Cafiete, TirGa y Alto Bio Bio las de mayor concentracién, sumando entre
ellas un total de 89 Asociaciones. Esto es muy relevante, ya que coinciden con ser
comunas con alta concentracion de poblacion indigena a nivel regional, 20,6%, 47,5%

y 24,5%, respectivamente (Censo 2002).

En la Provincia de Concepcion, son 13 las Asociaciones constituidas, las cuales se
distribuyen en las comunas de San Pedro de la Paz, Concepcion, Talcahuano,
Hualpén, y Coronel Un rasgo caracteristico de la zona es que, a pesar de la primera
Asociacién constituida en la zona seria en 1998 (en la comuna de San Pedro), es
desde a partir del afio 2000 que se concentra la mayor cantidad de organizaciones,

(siendo la mas reciente, una constituida el 2007, en la comuna de Coronel).

Usualmente, las Asociaciones Indigenas suelen vincularse a una existencia urbana, a
diferencia de las Comunidades Indigenas, identificadas como las organizaciones que
retinen a la mayor cantidad de poblacién indigena y mapuche a nivel nacional (en la
Regién del Bio Bio existe un total de 196 Comunidades, mostrando su concentracion
geografica y politica similar a las Asociaciones), las cuales serian vinculadas al area

rural, asi como a su presencia en una territorio fisico determinado.

De esta forma, en la conformacion de las Asociaciones, y de acuerdo a la informacién
obtenida en CONADI Cariete, no se constataria su ubicacion urbana o rural, debido a
gque éste no obedece a una de las situaciones relevantes para su inscripcion. Sdlo se

considera, para estos fines, la adscripcion étnica de los miembros.

Un segundo punto a considerar, es que tampoco existe registro de los motivos de la
organizacion, los cuales se sefial6 anteriormente, estarian vinculados a objetivos
educacionales y culturales, profesionales, y econdmicos, entre otros, quedando estas a

criterio de los propios miembros y la misma organizacion.
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V. Marco Teorico

1. Identidad: del concepto y sus definiciones

El concepto de identidad es uno de los mas complejos de abordar a nivel de las
ciencias sociales, debido a su caracter polisémico y multidimensional. En este marco,
se insistira en el caracter social del mismo, comprendiéndolo como un fenémeno y
proceso originado de la relacion con otros, acentuando el andlisis en los factores,
relaciones e interacciones sociales de la construccion de la identidad y, a la vez, su

dinamismo.

Un primer abordaje disciplinar del tema de la identidad, la definiria como un proceso de
autopercepcion desarrollado por el individuo, en que su diferenciacién de otros lo
delimitaria como unidad individual. Ello, en definitiva, haria referencia a la
representacion mental de pertenencia como elemento principal del proceso identitario
del sujeto (Baeza, 2000).

De acuerdo a términos propios de la psicologia, la idea de la autopercepcion poseeria
un lugar central en el desarrollo del sujeto, conjugandose, ademas, con aspectos como
la construccidn de la personalidad, experiencias y emociones.

Con el centro puesto en el individuo, la perspectiva clasica deja entrever importantes
falencias en el abordaje de la identidad, ello al no considerar el contexto en que el
individuo o sujeto se encontraria inmerso, dejando fuera el conjunto de interrelaciones

sociales que permitirian su delimitacion y definicion.

Es de la mano de la tradicion socioantropoldgica, a fines del siglo XX, que el concepto
de identidad sufre un vuelco, al cobrar consenso la idea de que ésta seria un
constructo/fenémeno eminentemente social. Esto estaria intimamente relacionado, tal
como lo sefala el socidlogo J. Larrain (2001), al surgimiento de los denominados
nuevos movimientos sociales (ecologistas, homosexuales, étnicos, entre otros),

quienes vendrian a romper las clésicas y esencialistas percepciones del mundo.
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Estas nuevas configuraciones se originarian en el contexto de la globalizacion y
transnacionalizaciéon, en que surgen nuevas problematicas en que los discursos de
pertenencia, cuestionando las relaciones de dominacién, y reivindicando la autonomia,

son levantados por diversos grupos sociales.

El caracter social, impreso por las ciencias sociales al concepto de identidad, vendria a
aplacar lo estético de una construccion que tendria como sustento exclusivo al sujeto,
insistiendo asi, en un enfoque tedrico en que la importancia estaria en la interaccién

del sujeto y el mundo social.

De acuerdo a esto, M. Baeza (2000) sefala que, un elemento central en el abordaje de
la identidad seria, no sélo una “autorepresentacion mental”; una identidad centrada en
el 'yo’ y sin movilidad, sino también un proceso de “representacion del otro y desde el

otro”.

Dicho acto sefalaria la presencia de un modo particular de percepcion y comprension
de la realidad, en el que intervendrian dos aspectos, uno de caracter material, en cuyas
condiciones se concretizarian la existencia en el mundo; y por otro lado el intelecto,
simbolos, valores, creencias, emociones, efectos de la memoria a corto y largo plazo,

experiencias empiricas, etc.

Las personas no podrian, por tanto, ser entendidas como entes aislados u opuestos al
mundo social y, éste, ser concebido como una realidad externa. Los individuos se
definirian a partir de sus relaciones sociales, de forma que “en la construcciéon de
cualquier identidad, la comparacién con el ‘otro’ y la utilizacion de mecanismos de
diferenciacién con el ‘otro’ juegan un papel fundamental” (Larrain, 2001:32).

El determinante colectivo en la construccion de la identidad fue tratado anteriormente
por Berger y Luckmann (1968:214), quienes abordan y definen a la identidad como
fruto de un proceso social y, que ademas, estaria en constante transformacién; por lo
gue identidad, seria una construccién producto de la relacién dialéctica entre individuo
y estructura social que constituiria un elemento clave de la realidad subjetiva, y que
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ademas, seria resultado de procesos y relaciones sociales, a partir de los cuales

resulta ser mantenida, modificada o reformada

Asi, la identidad no podria ser concebida como esencia innata, debido a que obedece a
un proceso evolutivo en el que intervendrian distintos agentes de socializacién
provenientes de las interacciones con el entorno. Tampoco seria una construccién
unilateral - o por el sujeto o por el medio social -, sino que un didlogo, y no aislamiento,
de lo interno y lo externo, insistiendo de esta forma en la existencia de un proceso

social de construccion.

Este proceso se definiria como identificacion por oposicion al otro, lo que, en definitiva,
implica que identidad es por definiciébn social, sea individual, familiar, étnica, o de

cualquier tipo, estando sujeta a una constante renovacion.

De acuerdo a esto, Larrain establece tres elementos centrales en la construccion de la
identidad: primero, los individuos y sus identidades personales se definirian a partir de
ciertas categorias sociales compartidas en contextos culturales-colectivos
determinados; luego, la existencia del elemento material, a través de cuya produccion,
posesion, adquisicidn o modelacion, los seres humanos proyectarian su si mismo, de
acuerdo a su propia imagen, con lo que se definiria la capacidad de auto
reconocimiento y sentido de pertenencia a una comunidad deseada; por ultimo, la
construccién del si mismo, la que necesariamente supondria la existencia de otros en
un doble sentido; los otros serian aquellos cuyas opiniones y expectativas son
internalizadas por el sujeto, pero también son aquellos con respecto a los cuales “el si
mismo se diferencia y adquiere su caracter distintivo y especifico” (2001:25-28).

Es justamente ésta Ultima apreciaciébn una de las centrales en la comprension de la
identidad, y es que al interior del proceso de autodefinicion identitaria, como lo explica
el autor, existiria tanto un principio de identificacion, en que se desarrolla la
pertenencia, y por otro lado el principio de diferenciacién, mediante el que se conoceria

lo que no se es, o lo distinto.
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La diferenciacion de otros, en funcion de las caracteristicas o condiciones (edad,
sexualidad, género, naciébn o grupo étnico, entre otras), es un proceso adquirido por
medio la socializacion, en que la principal fuente de definicibn seria un nosotros-
iguales, y el o los otro(s). Asi, la identidad no puede verse como inmutable, ya que, al
ser un producto de construcciones relacionales y de reflexibilidad, la identidad y
procesos de diferenciacién y adscripcidon serian resultados de la identificacién de un

grupo con otros.

Esta perspectiva, en que la identidad es vista como producto de particularidades y las
relaciones e interacciones, es definido por Giménez (2002) como parte de enfoque
relacional y situacional, en el que expone la comprension de identidad como una
construccion social que se realiza al interior de “marcos sociales” que determinan la

posicion de los actores y, por lo mismo, orientarian sus representaciones y acciones.

Es decir, la identidad constituiria un conjunto de representaciones, valores y simbolos
gue permitiria a los actores sociales establecer fronteras ante situaciones
determinadas dentro de un contexto histérico y social especifico, insistiendo en el
inseparable vinculo de la igualdad y diferencia, que encierra el concepto, y por tanto en
su mutabilidad.

Vinculandose con este dialogo, de constantes cambios y adaptaciones, el sociélogo M.
Castells (2000:29) define que la identidad seria, en efecto, “una fuente de sentido y
experiencia para la gente”, definida en un proceso —colectivo- de construccion de
sentido, en que se privilegiarian ciertos atributos culturales o un conjunto de ellos, por

sobre otras fuentes de sentido.

En dicho proceso, serian los individuos, grupos sociales y sociedades —es decir, el
factor individual y colectivo en su conjunto- los encargados de procesar los distintos
materiales disponibles y, posteriormente, reordenarlos “segun las determinaciones
sociales y los proyectos culturales implantados en su estructura social y en su marco

espacio/temporal” (Ibid.).

45



De esta forma, la identidad supondria un proceso de apropiacién individual en que se
interiorizan los distintos elementos y, por supuesto, evocarian el fendmeno de
socializacion inherente al mismo proceso de construccion. Es aqui donde se
conjugarian una o mas caracteristicas culturales, sociales, etc. fruto de las distintas
interacciones y sus respectivos contextos, que proveen, y que en definitiva

constituirian, la forma del yo sujeto y del nosotros colectivo.

1.1.  Del juego de la identidad a la identidad social

Cada sujeto pone en juego su(s) identidad(es) en funcion de las situaciones a las que
se ve enfrentado. Baeza expresa que, frente a cada contexto, surge la necesidad de
evocar referentes especificos para el proceso de identizacion o fendmeno de
construccién identitaria, ya sean materiales, fisicos, histéricos, psicoculturales o
psicosociales. De acuerdo a esta definicion de identidades, se vuelve a considerar que
éstas estarian lejos de ser construcciones estables y definidas, ya que las estructuras
identitarias estarian en constante y compleja transformacién (2000:69-70).

Sin embargo, tal como sefiala Castells (2000), un individuo o actor colectivo puede
tener una pluralidad de identidades, y esta pluralidad seria una fuente de tension y
contradiccion, tanto a nivel subjetivo como en el reflejo de la accién social. Esto haria
directa referencia al abordaje de las identidades colectivas, en cuyo proceso de
construccién se utilizarian materiales de la historia, geografia, biologia, memoria

colectiva, aparatos de poder e instituciones religiosas, entre otros.

Esta idea es enriquecida por Baeza, quien define una suerte de clasificacion de las
dimensiones simbdlicas de la identidad, en funcion de las ideas del ser y estar en el

que se basaria el fendmeno de identizacién o construccién de la misma (2000:49):

- Posicionamiento espacial: referido a la apropiacion simbdlica de un espacio
(fisico o simplemente simbdlico), y todo lo que ese espacio contenga.
- Posicionamiento relacional: es decir, el establecimiento de un modo particular

de reconexidon con el mundo externo segun mecanismos relacionados no
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menos singularizados, con el propdsito de una reintegracion del sujeto o del
grupo en la sociedad;

- Posicionamiento temporal: referido a la apropiacion de un tiempo pretérito
(historia), y la tentativa de apropiacion de un tiempo futuro con al definicién de

una meta o proyeccion.

La delimitacion de estos posicionamientos, tal como se sefala anteriormente, se debe
a la toma de conciencia y definicién del sentido de pertenecia del sujeto que, a la vez,
involucra procesos de caracterizacion, identificacion y comparacibn mediante la

relacion dialéctica sujeto/sociedad y la relacion a otro (Tajfel, 1984).

Al hablar de interaccion social como base de la construccion de la identidad, ademas,
se introduce otra de las problematicas en la definicion de la identidad, como es la
existencia de una difusa distincion entre la identidad individual y la social. Ello, debido a
gue sujeto y grupo social obedecen a elementos intimamente ligados - al igual que el si
mismo o el yo y los otros. De esta forma, y reiterando la idea del juego de identidades,

anteriormente mencionado, aparece el concepto de identidad social.

La identidad social, en ningln caso siendo abordada como un elemento diferenciador
de la definicion misma de identidad, es concebido como fruto de un constante
movimiento del sentido de pertenencia a nivel individual, y cuya manifestacion se
visualizaria en distintos niveles, parcial o totalmente, de acuerdo a las situaciones que
el sujeto se vea enfrentado. Por tanto, como sefiala Baeza, la identidad social revelaria
una multiplicidad de niveles: individual, familiar, grupal o societal, nacional, de

civilizacién, o planetaria (Baeza, 2000:61-62).

Esta idea es complementada por N. Gissi (2004), quien establece que, la identidad, en
tanto fendmeno de carécter relacional, evolutivo y discursivo, operaria en funcién del
principio de oposicion, de forma que, a nivel interpersonal, primaria la diferenciacién
del yo y otros (identidad personal) y, por otro, el nivel intergrupal, que supondria la

diferenciacién del nosotros y ellos (identidad social).
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Con dicha consideracion, la identidad social seria, en palabras de Tajfel, “aquella parte
del autoconcepto de un individuo que deriva del conocimiento de su pertenencia a un
grupo o grupos sociales, junto con el significado valorativo y emocional asociado a
dicha pertenencia” (1984: 292).

Es asi como el autor sefiala que, el proceso en que cada persona se siente parte de un
grupo, supondria tres componentes, los cuales surgen en momentos determinados:
cognitivo, en que uno se siento parte de un grupo; evaluativo, la nocion de sentirse
parte de un grupo puede tener una connotacién valorativa, positiva o negativa para el
individuo; y emocional, la pertenencia al grupo puede ir acompafada de emociones

hacia el grupo o a las relaciones establecidas (Ibid.)

En definitiva, la conclusion dialéctica y relacional del concepto de identidad social — en
gue lo individual y social e interno y externo, serian factores centrales-, llevaria
consecuentemente a la definicion de la pertenencia a un colectivo determinado. De
esta forma quedaria “delimitada” su relacion con la identidad individual, la que se
contemplaria como la descripcién del yo a partir de las particularidades, aunque ambas
serian producto de las delimitaciones al interior del marco social.

La identidad es, sin lugar a dudas, producto de un complejo proceso de construccion,
debido justamente, a las multiples interacciones, elementos y contextos a los que se
expone un sujeto a lo largo de su desarrollo. Asi, al hablar de identidad es necesario
situarla en funcién de los diversos factores que la integran, ya que, sea a nivel
individual o colectivo, la identidad es producto de la superposicion de las distintas
culturas y contextos a los cuales nos enfrentamos, en donde hemos crecido, 0 nos

desarrollamos.

Rescatando a Gimenez (2002:42), la identidad se construye y reconstruye en el seno
de los intercambios sociales; por ello, el centro de andlisis de los procesos identitarios
estaria puesto en las interacciones, haciendo alusién al enfoque relacional antes

mencionado. En definitiva, la identidad es ciertamente un producto cultural y social.
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A partir del recorrido realizado, la identidad, como constructo, es igualmente fruto de su
propia dinamica. Asi, la identidad no corresponderia a un bien inmanente y hereditario,
vista como un conjunto de rasgos culturales transmisibles, sino como un constructo
modificable en el tiempo, como manifestarian las perspectivas constructivistas o

relacionales (Berger y Luckmann, 1968; Larrain, 2001).

En definitiva, la identidad corresponderia a un proceso de construccidén sujeta a las
reestructuraciones -se adapta y cambia- a partir de las experiencias internalizadas
subjetivamente y el contexto socio histérico en el cual cada una de ellas se
desarrollaria; al surgir identidades distintas, en tanto posicionamientos individuales y

colectivos.

2. Lo étnico, etnia y etnicidad

En el abordaje de tematicas indigenas, el concepto de la identidad posee diversas
interpretaciones, y es bajo esta Idgica en que el concepto de etnicidad ha venido a
consolidarse como parte importante de su definicion.

Avanzado el siglo XX, la categorizacién racial y el determinismo biolégico constituian
elementos centrales en la definicion de un pueblo o grupo humano determinado. En
éste contexto, es la antropologia, y su reivindicacion a los elementos culturales, quien
establece una primera critica hacia dicha categorizacién, estableciendo asi la aparicion

y relevancia del concepto de etnia para su abordaje.

Un interesante analisis historico de las teorias y definiciones de lo étnico, es el
realizado por P. Gémez (2000:40-43), quien sefala la existencia de tres perspectivas
en las que se abordaria el concepto de etnia. En primer lugar, aborda la teoria
esencialista, a partir de la cual etnia seria vista como una esencia estatica, la que,
ademas de ser inalterable, seria inmortal; ademas, seria definida dentro de un sistema

cerrado, sin intercambio alguno con el exterior.

En segundo lugar, apareceria la teoria objetivista, desde la que se concebiria la etnia

como el epicentro del sistema sociocultural, con determinantes, tanto subjetivas como
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objetivas, relevantes para la definicion de un grupo étnico, con una importante base
histérica. Sin embargo, la critica fundamental, es que resultaria problemética al intentar

diferenciar un colectivo de otro.

Por Ultimo, establece la teoria subjetivista, mediante la cual lo étnico estaria
intimamente relacionado a la “subjetividad social”, tanto de los miembros como de los
vecinos a un grupo étnico determinado. De esta forma, etnia obedeceria a una
condicién absolutamente desterritorializada y, a la vez, mostraria una exclusiva
centralidad en la conciencia y creencia de cada uno de los miembros, por lo que se

alejaria de toda idea de vinculo genético o transmision cultural por medio de éste.

En este recorrido, se eshbozan los elementos determinantes de la concepcién étnica, en
gue, en primera instancia definiria lo racial como central, y luego vendria a mostrar una
fuerte inclinacion hacia los rasgos socioculturales. En definitiva, se observa que es el
desarrollo de una importante estructura critica de la mano a la redefinicién del
concepto de cultura, la que permite la conceptualizacién de lo étnico a partir de la

conjugacion de elementos diversos.

En la actualidad, los estudios étnicos se han basado en la ya clasica obra del
antropologo social F. Barth “Los grupos étnicos y sus fronteras” (1976), donde el autor
sefiala que las diferencias culturales, especificamente, presentes al interior de las
categorias étnicas, no corresponderian a rasgos objetivos, sino que mas hien serian

definidas desde la propia subjetividad de los actores.

Con la instalacién de los elementos subjetivos de la cultura, para definir un grupo
étnico, Barth eliminaria la concepcion de criterios Unicos. Asi es como, el concepto de
etnia elaborado por el autor hace referencia a la diversidad de los grupos étnicos, las
etnias, como resultado de procesos de construccion identitaria, en que “una
adscripcion categorial es adscripcion étnica cuando clasifica a una persona de acuerdo
con su identidad béasica y mas general, supuestamente determinada por su origen y su
formacion. En la medida en que los actores utilizan las identidades étnicas para
categorizarse a si mismos y a los otros, con fines de interaccion, forman grupos étnicos

en este sentido de organizaciéon” (1976:15).
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En definitiva, Barth define a los grupos étnicos como realidades no objetivables, cuya
construccion poseeria una base organizacional, caracterizada por la adscripcion, a
través de los campos de la identificacion y la interaccion. Bajo esta logica resultan ser
de suma relevancia las interacciones sociales, ya que permiten eliminar ideas en que el
aislamiento seria vital en la mantencién de la identidad o etnicidad. Por el contrario, la
identidad sufriria constantes transformaciones producto de la interaccién constante de

los grupos étnicos.

Po tanto, la etnia o un grupo étnico no corresponderia a un grupo de sujetos agrupados
en funcion de creencias y antepasados comunes, 0 como un colectivo producto de
situaciones arbitrarias o de caracteristicas compartidas, sino que hace alusiéon a una
categoria de adscripcidon, en que es justamente la conciencia de pertenencia el

elemento “categorizador”.

La idea de la adscripcién es rescatada por G. Bonfil (1991), para sefialar el lugar
primordial que ocuparia en la definicion de cada miembro de un pueblo o grupo étnico,
al momento en que estos pasarian a formar, 0 mas bien sentirse parte, de una cultura
propia y distintiva. Este fendmeno social, intimamente relacionado con el constructo
identitario, implicaria que los sujetos asumen y a la vez son reconocidos como

miembros de dicha definicion.

En efecto, la existencia de categorias étnicas seria gatillante, sino primordial, en la
definicién de la etnicidad, tal como lo expone Cardoso de Oliveira (1971). Esto, ya que
para el autor serian las categorias las que codificarian las relaciones en el contexto
interétnico, poniendo énfasis no sdlo en el caracter relacional de la adscripcién, sino

que también en el caracter contrastante de la identidad étnica.
2.1.  Entre la etnicidad y la identidad étnica
Un concepto central reconocido al interior del fendmeno de la adscripcion a un grupo

étnico, es el de etnicidad. Este, en muchas ocasiones es visto como equivalente al

concepto de etnia (Gomez, 2000), sin embargo, de acuerdo a la perspectiva aqui
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sefialada, serd analizada de la mano al conjunto de caracteristicas y condiciones de
adscripcion, propias de la definicion de lo étnico.

La etnicidad, representaria la conciencia de pertenencia a un grupo étnico definido,
como primer criterio, y por otro lado, resulta de ella la expresion
diferenciadora/integradora de la pertenencia étnica. Esto ocurriria cuando un sujeto,
habiendo incorporado las configuraciones propias de un grupo étnico definido, se
autoidentificaria como miembro de éste, siendo a su vez, reconocido como tal por

quienes son parte de dicho grupo, y por quienes no lo son.

De esta forma, la denominada conciencia étnica, logra su manifestaciéon en una
permanente situacion de diferenciacion o contraste, que resulta ser un criterio de suma
importancia a nivel de las relaciones y fronteras establecidas con y desde el otro. De
acuerdo a ello, la etnicidad es comprendida como la “conciencia de una forma de
identidad” (Esteva, 1984.5) que, ademas, se define como “un modo de ser de uno con

una cultura, al compararse con los de otra u otras culturas” (1984:6)

Esta perspectiva es igualmente expuesta por, A.Giddens, quien, en tanto fendmeno
social, define etnicidad como “las practicas culturales y las perspectivas que distinguen
a una determinada comunidad de personas. Los miembros de los grupos étnicos se
ven a si mismos como culturalmente diferentes de otros grupos sociales y, a su vez,

son percibidos por los demés de igual manera” (Giddens, 1991:469).

A partir de su concepcion y caracter permeable, el fendmeno de la etnicidad poseeria,
ademas, un fuerte vinculo con la historia, produciéndose y reproduciéndose en el
tiempo, que demostraria su constante adaptacién, al ser resultado de un proceso de
aprendizaje por medio de la socializacién (Giddens, 1991). Asi, la etnicidad seria fruto
de las relaciones sociales entre individuos y grupos vy, es por ello que son los propios
grupos los que, por medios de diversos factores - econdmicos, politicos, religiosos,

entre otros-, organizan socialmente su identidad étnica.

El momento de “produccion” de la identidad, es también un momento de reproduccion
de los contextos desde donde se expresa y recrea dicha identidad. En este sentido, es
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que existen rasgos y elementos objetivos o visibles que aseguran la diferencia, y la
pertenencia se vuelve significativa frente a otros (Bello, 2004).

La identidad étnica es concebida como una manifestacion de identidad social, debido a
lo cual, debe materializarse en representaciones concretas que permitan, al sujeto,
comprender su sentido e incorporar los significados. Se concretiza la identidad social o
colectiva, como expresa Campos (2008), a partir de la seleccion, construccion y
utilizacion de diferentes elementos que los lleven a una cierta validacién y

representacion de la colectividad étnica.

La relacion etnicidad e identidad étnica corresponde a un difuso conceptual en que no
solo se divisa la identidad como reflejo 0 méas bien exteriorizacién de la etnicidad, sino
gue también como la sincronia entre ambas producto de un mismo fenémeno. Es en
este sentido que identidad étnica sera entendida como una expresion de la diferencia 'y
de la adscripcién. Asi, reconoceria un cierto nivel de diferenciacion social, a partir de la
cual el sujeto asumiria su identificacion por medio de la definicion de simbolos propios
de su cultura (Esteva, 1984).

Sin embargo, la definicién acerca de qué simbolos o elementos de pertenencia étnica,
representaria una problematica, ya que si bien se concibe, finalmente, la conciencia o
sentido de pertenencia como un elemento central y gravitante al momento de definir la
etnicidad e identidad étnica, aun es difuso al momento de recurrir a elementos o

componentes constitutivos de una etnia.

En definitiva, la definicién de etnicidad estaria permeada por una doble estrategia. En
primer lugar, comprendida como un fendmeno de la construccién identitaria, y por otro
lado, por los esfuerzos organizativos que la definen y “enmarcan” socialmente. La
identidad étnica, por tanto, es una expresion particular de la identidad. Es una
construccién social y cultural elaborada por los sujetos, el colectivo, y modificada por el

contexto.

En ella se definen ciertos elementos, en los que se vislumbra el componente identitario,

propio de la conciencia de pertenencia y autoadscripcion, aunque también por
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elementos diferenciadores ya sean de caracter subjetivo u objetivo. Debido a esto, por
su caracter situacional y contextual, no corresponde a una conceptualizacion estatica,
por tanto tampoco generalizable; no posee una definicién estricta, ni tampoco posee

elementos especificos que la hagan por ella.

2.2.  La apropiacion de los grupos étnicos

De acuerdo a una visién generalizada, los grupos étnicos serian poseedores y también
caracterizados a partir de un conjunto de elementos distintivos. Sin embargo, tras los
antecedentes expuestos anteriormente, una primera consideracién al momento de
responder a la interrogante de como se reproducen los grupos étnicos, es asignandole
un valor preponderante al criterio de adscripcion como eje central de la definicion de

los grupos étnicos.

Y es que ésta caracteristica, centrada en la subjetividad, seria fundamental de la
etnicidad, tal como lo expresa Barth (1976). Estableciéndose que las categorias étnicas
serian mas bien un recipiente organizacional capaz de contener diversas formas de
contenidos culturales, los cuales variarian contextual e histéricamente. Frente a esto,
Barth postula la existencia de limites sociales de la etnicidad, por sobre elementos
objetivables de la cultura.

Para el autor, grupo étnico haria referencia a un tipo de organizacion o colectivo social
con un origen comun, a partir del cual la diferenciacién y relaciébn con otros grupos
estableceria la autodefinicion de sus miembros (a partir de un nosotros y un otros), en

donde, a la vez, se compartirian elementos y rasgos culturales.

De acuerdo a lo planteado por Bonfil (1991), la idea de mantencién y continuidad
temporal de un grupo étnico, estaria intimamente relacionado con la consolidacion del
nicleo de la cultura propia, en la medida que los sujetos se identifican como
pertenecientes a un mismo y distintivo grupo, y por tanto serian poseedores de una

cultura propia.
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Sin embargo, Bonfil también establece que un grupo puede mantener su identidad
distintiva, en un contexto de imposicién cultural y de procesos de dominacién, por
medio de la resistencia, innovacidon y apropiacion de ciertos elementos. Esto,
estrechamente vinculado a lo que segun el autor seria el contexto de las relaciones
asimétricas (de dominacion y subordinacidén) en la que se desarrollan los procesos

culturales.

Esto es lo que el autor expresa en la siguiente matriz, en que establece una
aproximacion cuyo centro de analisis es quien decide y sobre qué decide, es decir la
capacidad de un grupo determinado en funcién del control que posee de sus elementos

culturales:

Elementos Decisiones

culturales Propias Ajenas
Propios Cultura autonoma | Cultura enajenada
Ajenos Cultura apropiada Cultura impuesta
Ambito Cultura propia Cultura ajena

Fuente: Bonfil, 1991:50

Como sefiala Bonfil (1991), los elementos culturales harian referencia a fenémenos
histéricos que cambiarian en el tiempo. Siendo entendidos estos como recursos de una
cultura, ya sea de tipo material, de organizacién, de conocimiento, simbdlico y emotivo,

gue se ponen en juego en fenémeno cultural.

A partir de la matriz anterior, Bonfil establece que, dado que es un tema definido en
términos de las relaciones entre grupos sociales, las dindmicas estarian referidas a “lo
propio y lo ajeno” desde una vision colectiva y social: Io nuestro y lo de otros. Por tanto,
seria a partir de los ambitos de la cultura propia y ajena, que se podrian establecer

estas aproximaciones:

- Cultura auténoma: un grupo social posee el poder de decisién sobre los

elementos culturales, y es capaz de usarlos y reproducirlos.
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- Cultura impuesta: ni las decisiones ni tampoco los elementos culturales son del
grupo mismo, sin embargo, si resultan ser parte de la cultura del grupo.

- Cultura apropiada: los elementos culturales son ajenos, ya que su produccién o
reproduccion no estaria bajo el control del grupo, pero éste los usa y decide
sobre ellos.

- Cultura enajenada: aun cuando los elementos siguen siendo propios, la

decision sobre el control de ellos es ajena.

Por lo tanto los grupos no se definirian en funcidn a sus caracteristicas objetivas y
manifiestas, sino que por las fronteras étnicas, donde son los mismo actores, quienes,
a partir de diferencias objetivas significativas, se definen y definen a los otros (Bello,
2004).

Por tanto, al hablar de etnicidad, en su aspecto politico de la identidad étnica, la
pertenencia, los contenidos culturales no serian los determinantes, sino mas bien su
definicion simbdlica, los cuales a la vez poseerian humerosas caracteristicas, algunas

centrales, y otras simplemente menos importantes.

Asi es como, en el caso de pueblos indigenas, usualmente son considerados como
elementos centrales de la identidad, la tierra, la cosmovision, la lengua, la naturaleza,
etc. definidos a modo de contenidos culturales que validarian o representarian a la
colectividad (Bello, 2004).

La definicion de identificacion y pertenencia étnica, como parte de un todo diferenciado,
se relacionaria a aspectos sociales, culturales de accién y de interaccion. Sin embargo,
no seria posible sin la existencia de un patron colectivo de definicién de la identidad, el
cual estaria asociado a recuerdos pasados interconectados con la actualidad, y que a
la vez estableciera fuertes vinculos de temporalidad y de tradicion, lo que se reflejaria

en dispositivos politicos de grupos diferenciados, en tanto étnicos.

Esta idea es abordada en el concepto de memoria colectiva, el cual viene a reforzar el
proceso de construccion identitario, debido a que, tal como lo define su autor M.
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Halbwachs (1950), la memoria colectiva seria un producto del complejo social de

reconstruccion del pasado vivido y experimentado por grupo o comunidad.

Desde la légica de Halbwachs, la permanencia del pasado, en el proceso de
construccién o reconstruccion de la identidad social étnica, al igual que sus proyectos,
se deberia a que la memoria colectiva ofreceria la forma en que se transmitiria la
identidad de grupo. Esto permite abordar un elemento central en la definicién del autor,
que es la concepcion de una memoria de caracter comunicativo que, basada en

experiencias veridicas, permitiria regresar al pasado almacenado en la conciencia del

grupo.

Esta conceptualizacion, del vinculo de la memoria en el concierto de la definicion
colectiva, se relaciona fuertemente con la idea de identidad y etnicidad, en tanto que
ésta sea comprendida e interpelada por un grupo definido, como parte de su pasado e

identidad, y parte de su diario y vital actuar.

2.3. Los pueblos indigenas y el proceso de etnogénesis

La existencia de categorias étnicas como codificadoras de las relaciones en el contexto
interétnico, desarrollado por Cardoso de Oliveira (1971), asi mismo como lo presenta
Bonfil (1991) en su matriz de recursos culturales, resulta de vital importancia al
momento de definir la identidad étnica como una categoria sociocultural producida al

interior de complejos sociales y en el contexto de la interaccién social.

Desde este punto de vista, la construccion de la identidad étnica es delimitada como
producto de un juego de adscripciones en que el sujeto es quien la define
simbolicamente, a partir del marco contextual de las relaciones sociales en las que se

desarrolle.

Asi, la identidad étnica, en tanto identidad social, resulta ser definida a partir de un
“nosotros” que puede ser re-producido y re-significado producto de las relaciones con
otros, como también a partir del contacto interétnico y de las relaciones evocadas al

interior de la estructura social. Ciertamente, el proceso de conformacion de la identidad
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étnica es un proceso complejo, en que queda claro que el sentido de pertenencia a un

grupo étnico es, en funcién, lo primordial.

Un aspecto de suma relevancia en la definicién de lo étnico, superada ya la discusién
acerca de su relacion como punto critico entre lo racial/biolégico y lo cultural, es su
denominacion en tanto “autoconciencia de identidad” — también entendida como
pertenencia-, segun la definicibn de Bengoa (2002). Es decir, donde el componente
subjetivo resulta ser el elemento central en la definicion de la identidad étnica,

conjuntamente a su interacciéon con uno o mas elementos objetivos.

El proceso en que se construye un grupo étnico, desaparece o se re-organiza, obedece
casi exclusivamente a como se mantiene o re-produce la idea de pertenencia, asi
como la de diferenciacion, de forma que, inclusive para perpetuarse, deben
permanentemente redefinirse las relaciones sociales que lo definen. Las bases de ello
se presentan en la clasica obra de Barth (1976), quien sefiala que las fronteras étnicas
serian modificables y permeables a las diversas interacciones posibles.

Esta idea de un constante redefinir culturalmente un grupo étnico, es la expresada bajo
el concepto de etnogénesis; que, de acuerdo a los planteamientos de J. Bengoa, un
grupo puede re-construir una adscripcion perdida o que se creia perdida, producto de
una asimilacién forzosa. Esto ocurriria, al reagruparse el grupo, realizando una suerte
de reinterpretacion de su historia y pasado, y la reelaboracion de caracteres definitorios
del mismo grupo. Asi, define etnogénesis como proceso de apropiacién cultural,
“...procesos de emergencia de nuevas identidades en que se ha podido ver como
culturas que parecian totalmente destruidas, perdidas y asimiladas, resurgen de
manera milagrosa...” (2002:27).

Compartiendo esta vision, J. M. Varas (2005:35) expone que, el proceso de etnificacidon
0 etnogénesis vendria a responder criticamente a los procesos globales e intromision
de la cultura dominante. Por tanto, estos constituirian un discurso elevado por
minorias, el que si bien se fundamentaria en la identidad de tipo tradicional, vendria a

constituir un arma que sobresale a lo comunitario.
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Este proceso de etnogénesis, se puede observar en distintos contextos en que se
construye o se dota de sentido a los diversos elementos culturales reelaborados. En
definitiva, haria referencia al surgimiento de nuevas identidades colectivas. Ello
plantearia un fenémeno en que se daria respuesta a un choque interétnico —desigual o
no- y que permitiria una opcién a la intromisién de culturas dominantes, o también a los
cambios y asimilaciones sufridas por las minorias. Esto se reflejaria en lo que ocurre
con la sociedad mapuche y su relacién con la sociedad nacional, lo que ha permitido

que ésta se perpetle re-elaborando su construccion simbdlica.

3. Identidad Mapuche y la aparicién de lo urbano

El andlisis de los conceptos de identidad social y etnicidad realizado en las secciones
anteriores, los define como productos de procesos sociales complejos, en los que la
expresion de la adscripcion de los sujetos y de su relacion con otros —principios de

identificacion y diferenciacién- es central.

Desde esta definicion, la identidad étnica haria referencia a una categoria social y
cultural, cuya construccion se veria relacionada a la apropiacion simbdlica de los
sujetos respecto a su sentimiento de pertenencia a un grupo étnico particular, tal como
ocurre con la identidad mapuche.

Hace dos décadas, T. Duran (1986) realizé uno de los trabajos de mayor relevancia
para el abordaje y comprension de la identidad mapuche. En esta obra, la autora define
la sociedad mapuche como una sociedad étnicamente diferenciada, a partir de lo cual,

sus miembros serian “portadores” de una identidad étnica particular.

Esta misma idea seria sostenida por A. Saavedra, para quien los mapuche serian una
etnia culturalmente diferenciada que, a partir de un origen étnico y cultural comun, se
habrian seguido reproduciendo, asi como experimentando procesos, de tal forma que
“los mapuche de hoy son descendientes y herederos de una identidad étnica originaria”
(2002:209).
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Sin embargo, ante la pregunta acerca de la construccién de esta sociedad, Duran
establece la existencia de hechos gatillantes de su constitucion actual. Ello haria
referencia a las transformaciones, producto de la penetracién cultural y material, debido

a la intromisién espafiola y, posteriormente, su relacién con los chilenos.

De esta forma, la identidad mapuche, propiamente tal, seria “el resultado de un
proceso de identificacion y autoidentificacion de los mapuches, con base en el criterios
de los rasgos fisicos, culturales, y sociales, respecto de espafioles y chilenos, en tanto
miembros pertenecientes a sociedades diferentes. Esta identificacion 'y
autoidentificacion conlleva o supone compartir concepciones, imagenes y evaluaciones
de si mismo y del otro; ellas se traducira, total o parcialmente, en acciones que, por la
condicion del contacto interétnico, se orientaran tanto hacia la sociedad distinta, como
hacia la propia” (Duran,1986:709).

Las consecuencias de este choque interétnico, se verian manifestadas en una serie de
caracteristicas a nivel cultural, sociopolitico y econémico, demostrando el dinamismo
de la identidad étnica mapuche, mas alla de ser ciertamente desventajosas para la
cultura mapuche. Asi, desde una perspectiva diacronica, Duran (1986: 699) establece
distintas fases que caracterizarian la identidad mapuche en distintos periodos, hasta la
actualidad:

- ldentidad mapuche integralmente asumida: manifestada en la actualidad de
la mano a miembros de comunidades de la tercera edad, histéricamente se
reflejaria durante los siglos XVI y XVII, en que la mayoria de la poblacion
mapuche se identificarian con su constitucion étnica particular;

- Identidad mapuche transada: se comienza a expresar la internalizacion
masiva de caracteres socioculturales propios de la sociedad global (colonial-
nacional), alli la poblacién mapuche aceptaria los caracteres socioculturales
que se le imponen. Este fendmeno se apreciaria a partir del siglo XVIII;

- Identidad parcial o totalmente rechazada: aparece conjuntamente a las
politicas indigenistas de inicios del siglo XX, en que los mapuche comienzan
a vivir un proceso creciente de asimilacién, al ingresar principalmente a

centros educacionales y a negar su cultura de origen;

60



- Identidad mapuche reelaborada: es definida en funcién de los elementos
socioculturales rescatados de la sociedad propia espontaneamente, 0 por
influencia de la sociedad global. Se observa en las tltimas décadas del siglo
pasado, siendo el contexto urbano propicio para su manifestacion de parte

de jévenes.

Desde esta perspectiva, la etnicidad seria resultado de la autoidentificacion y
adscripcion, como expone Duran, en que los principios de identificacion vy
diferenciacién (Larrain, 2001), son centrales; los miembros de la sociedad mapuche
compartirian rasgos y concepciones que, a la vez, los diferenciarian de los otros

(esparioles y chilenos).

Considerarse a si mismo como mapuche, adscribir a la etnia, seria una forma de
conciencia de pertenencia de una poblacion étnicamente diferenciada, como se expuso
anteriormente, dada por la adquisicién de la categoria social “soy mapuche”. Este
sentido de pertenencia, sefiala Saavedra, puede estar dado, primero por filiacion —es
decir, soy mapuche por ser hijo, nieto, descendiente de un mapuche-, y
secundariamente por considerarse diferentes a los no mapuches: “las diferencias estan

dadas mas por la filiacién e historia, que por cultura” (Saavedra, 2002:235).

La identidad social mapuche tomaria la forma de identidad étnica destacando la
diferenciacién social, politica, econdémica y cultural (Aravena, 2006). La definicién del
“ser mapuche”, por otro lado, estaria intimamente ligada a una forma de ordenamiento
particular del mundo, y que naceria a partir de la autodefinicion del si mismo a partir de
la pertenencia étnica mapuche. De forma que supondria la aceptacién y construccién o

reelaboracion de una identidad étnica particular para aquel fin.

A partir de esta definicion en que la identidad seria fruto de la interaccion de
determinantes dindmicas y elementos que conforman su estructura, Cuminao y Moreno
(1998, citado en: Abarca, 2002) sefialan la existencia de cuatro caracteres que podrian

definir el proceso de construccion de la identidad mapuche:
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- Histérico: hace alusiébn a un origen inmemorial, en que se asume el
paradigma del indigena puro — no mestizo y que lo haria fruto de un mismo
origen — se trata de una forma ideal de la revitalizacion étnica, una especie
de esencialismo cultural en que la idea del despojo histrico posee gran
caida.

- Cultural: se refiere a una consideraciéon amplia de factores objetivos como
valores, lengua, creencias, visiones de mundo, cosmogonia, sentido
religioso, en definitiva elementos particulares de apropiacion simbdlica.

- Linaje (actualmente la familia): refiere a la descendencia, la relacion
ancestral mapuche, en tanto elemento representativo de un recorrido
histérico, principalmente ligado al apellido.

- Territorio: este aspecto evoca la idea de un territorio ancestral, real y
colectivo. Ademas se liga a un imaginario de la tierra con fuerte relacion

geografica e histérica.

El conjunto de aspectos entregados por los autores se desarrollarian en funcion de la
comprension de identidad construida simbdlicamente de forma relacional, en que los
sujetos al constituirse parte del grupo, y el colectivo mismo, establecen la diferencia
con otros. A pesar de que estos elementos ofrecerian una estructura objetivable de la
adscripcion mapuche, otorga un piso de suma importancia al considerar la constitucion
de la identidad mapuche, tanto tradicional como reelaborada (Ver: Duran, 1986).

Esto queda demostrado en la incorporaciéon de la dimensién territorial en el discurso
identitario, entendido como un dispositivo central en las demandas de tierras y
reivindicaciones territoriales. Y es que ciertamente, para estos efectos, poseeria una
base historica, asi como también haria referencia a un espacio fisico y también un
vinculo simbolico de suma relevancia. Esta dimension es la definida por Lavanchy
(2003) como una de las respuestas y formas organizacionales etnoterritoriales,

basadas en las identidades territoriales?’.

2" El concepto de “identidad territorial” tiene onigen las discusiones del Consejo de todas lasabiear
comienzos de la década de los noventa, y su difusaria sido rapida en el movimiento indigena. Asi
mismo, de esta forma comienza a plantearse lagiilsat de propuestas y respuestas elaboradas @or cad
una de las identidades territoriales, por sepafiaieanchy, 2003).

62



Al interior de la cultura mapuche se establecen seis identidades territoriales distribuidas
por el espacio geogréfico a los que fue y ha sido confinado el pueblo mapuche:
lafkenche, la gente de mar; pewenche, gente del pewen; nagche, gente del bajo;
williche, gente del sur; wenteche, gente del llano; puelche, gente de la pampa. La
constitucion de estas identidades se centra en la diferenciacion espacial y simbdlica del

entorno natural, y por una estrecha vinculacion con lo ancestral, histérico y espiritual.

Para las ciencias sociales, el abordaje de la identidad étnica referida a los indigenas se
ha visto mayoritariamente concentrado a habitantes de las zonas rurales. Desde ésta
misma perspectiva es que se han visto ligados a ideas de transmision cultural y
reproduccion de la identidad se ha basado en la concepcién de la comunidad

tradicional como un sistema cerrado.

Es asi como desde una perspectiva esencialista, la identidad étnica mapuche tenderia
a su desaparicion al no ser el indigena considerado como tal fuera de los “limites
geograficos” de su comunidad rural de origen. Ante esta situacién la corriente
antropoldgica ha sido la principalmente responsable de un abordaje mas profundo en el
campo de la cuestién indigena, y principalmente en la reelaboracién de ésta con su
mirada al medio urbano (Antileo, 2006; Aravena, 2006).

En el contexto actual, los pueblos indigenas de Latinoamérica han demostrado la
necesidad del desarrollo de nuevas perspectivas para su comprension, desde el
proceso de éxodo rural y urbanizacién, como parte de la cuestién étnica global. Tal
como lo sefala A. Bello, “Aunque a los pueblos indigenas se les sigue asociando al
ambito rural, la migracion campo/ciudad y el crecimiento natural de una poblacién de
origen indigena en zonas urbanas representan una realidad cada vez mas evidente”
(2004: 54).

Debido a ésta situacién, la pregunta es obvia, y se referiria a como definir o
comprender las expresiones de la identidad indigena en un contexto urbano - no
tradicional. Asumiendo ésta problematica, la relacion con el desarrollo conceptual de la
Gltima época, ha ayudado a definir la identidad étnica, y en particular para el caso

mapuche, como una construccién que no desapareceria en el proceso de migracién y
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posterior urbanizacion. Ello ocurriria debido a que la identidad indigena se
transformaria y presentaria una reelaboracion y reproduccién de si misma,

principalmente de la mano a nuevas interacciones en las que se desarrollaria.

Es innegable, que como parte del contexto del contacto social e interétnico, parte de la
poblacion indigena y mapuche, tras procesos de migracién, o las generaciones
posteriores, debido a la asimilacion, podrian experimentar procesos de pérdida de la
identidad étnica en la ciudad, también es posible que ésta sea reinventada (Varas,
2005).

Aravena (2006) expresa que la etnicidad mapuche se originaria de las relaciones que
permitirian la diferenciacion de los otros. De la mano a ello, viene a enriquecer la
descripcion realizada por T. Duran afios atrds, quien definia la constante
transformacion y redefinicion de la identidad mapuche a partir de su relacién histérica

con espanioles y chilenos, idea a la cual Aravena agrega un nuevo otro, los urbanos.

Desde esta perspectiva, la identidad mapuche se definiria como un constructo
dindmico, por tanto no presentaria una imagen homogénea, sino una de constante
renovacion. Ello se apreciaria con mayor claridad en el ambito urbano, en donde los
mapuche convivirian e interactuarian en la sociedad nacional y en su propia sociedad,

lo que en definitiva beneficiarian esta reelaboracion de la identidad.

La sociedad mapuche en el contexto urbano, ciertamente ha debido reelaborarse,
perdiendo ciertos elementos como su importante de su estructura tradicional,
desarrollando grandes transformaciones en la misma. Ello se manifestaria en una
reelaboracion de tipo simbdlica en que ha debido suplir los elementos contenedores de
su historia oral, a partir de la memoria colectiva, la cual seguiria sirviendo similares
utilidades de suma relevancia, como “medios de transmisién, de reproduccion y de
creacion de la identidad” (Aravena, 1999:178)

La evidencia del fortalecimiento y permanencia de la identidad mapuche en la ciudad,
tal como expone Varas (2005), seria un elemento observable hace ya una década,

momento en que los “mapuche urbanos” consolidaran fuertemente el factor
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organizativo, constituyéndose éste como un conducto mas para su redefinicién. Ello
ocurriria de la mano a la revalorizacion de las practicas tradicionales en espacios de la

ciudad.

Esta misma perspectiva es la que mantiene Aravena (2000), quien establece que la
adaptacion al medio urbano no obedeceria, exclusivamente a un proceso de
asimilacion, sino que seria posible la reconstruccién de la identidad, conjuntamente a
una suerte de “comunidad” urbana. En este proceso, la organizacion indigena, en el
contexto de la ciudad poseeria un papel fundamental, similar a la idea del sistema

reduccional en el contexto de las comunidades rurales.

65



V. Marco Metodolégico

En la presente seccion se exponen las decisiones metodolégicas adoptadas en la
investigacion, detallando los principales elementos para el abordaje pertinente del
fendmeno de estudio. Estos elementos se sintetizan en: disefio de la investigacion,

unidad de analisis, técnicas de investigacion y plan de analisis de datos.

1. Disefio de la investigacion

La presente investigacion se desarrolla desde un enfoque Cualitativo, orientado a
conocer y comprender significados y representaciones presentes en el discurso social

de mapuches urbanos.

La metodologia cualitativa, sefialan Taylor y Bogdan (1987), haria referencia a “la
investigacion que produce datos descriptivos: las palabras de las personas, habladas o
escritas, y la conducta observable” (1989:20), por lo que, mediante su utilizacion, se
pretende profundizar en las definiciones subjetivas de los actores, respecto de sus
experiencias y percepciones, y los distintos significados otorgados a éstas. A la vez,
permitira abordar con mayor profundidad el tema de estudio, proveyendo los elementos

necesarios para la interpretacién y comprension del mismo.

Asi mismo, la investigacion cualitativa intenta una comprension global, en tanto
fendmeno que ocurre en un contexto social particular. Esto quiere decir que, aun
cuando el tema de estudio sea limitado, es siempre entendido en su totalidad, y nunca
como fenébmeno aislado o de manera fragmentada. De esta forma, explica Ruiz
Olabuénaga, que “cada objeto de investigacién debe ser entendido como un Texto en
un Contexto...” (2003:55).

La orientacion de la presente investigacion pretende indagar, de la mano del
paradigma cualitativo, en las subjetividades de los sujetos, de forma de comprender la
realidad social en que se desenvuelven sus formas de ser y estar. En este sentido, la
metodologia cualitativa se presenta como el enfoque apropiado para acceder a las
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construcciones significativas de identidad de los mapuches y su relacion con el entorno
sociocultural en el que se desarrollan, que es el medio urbano.

De acuerdo a los objetivos de la investigacion, ésta se define como un estudio de tipo
exploratorio debido a los pocos antecedentes tedricos y empiricos en torno a la
tematica de la construccion de la identidad mapuche urbana y su relacién al proceso

asociativo, reproduccion y transmision cultural en la ciudad.

Es necesario enfatizar el uso de este enfoque metodologico en tanto posee, como eje
de investigacion, el discurso, a través del cual se pretende la comprensién del proceso
de construccion identitaria mapuche en el contexto urbano, de modo que su la

interpretacion implica develar el contenido de éste.

El enfoque cualitativo considera disefios de investigacion de caracter flexible frente a
los cambios de la realidad social, lo que lleva a que sea posible su adaptacién a los
fines de la investigacion, con lo que igualmente se busca la comprension de la realidad
a partir del contexto determinado.

Asi mismo, no busca la generalizacion, sino, mas bien, comprender la realidad dentro
del contexto especifico en que se plantea la temética. Para este caso, mediante el
discurso de los distintos actores, se obtuvo la informacién necesaria para responder a

las interrogantes planteadas en la investigacion.

Frente al disefio planteado se asumieron algunos supuestos, principalmente a partir de
los trabajos realizados con anterioridad, en los que se ha abordado la tematica de la
identidad y el proceso de construccion de la misma, los resultados vy
conceptualizaciones de estos. De tal forma, se plantearon algunas interrogantes sobre
los elementos configuradores de la identidad de orden étnico particular y su relacién
con el contexto especifico en que se desarrolla, especificamente el medio urbano, y el
espacio de sociabilidad ofrecido por las Asociaciones Indigenas en las que participan

los entrevistados.
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2. Universo y unidad de andlisis

El universo de estudio, en la presente investigacion, lo constituyen los mapuche
miembros de Asociaciones Indigenas-Mapuche Urbanas, en el Gran Concepci6n®,

Region del Bio Bio.

De esta forma, la unidad de andlisis queda conformada por mujeres y hombres
mapuche miembros de Asociaciones Indigenas-Mapuche Urbanas, vigentes al

momento de la investigacion, en el Gran Concepcidn, Regién del Bio Bio.

3. Técnica de recoleccién de informacién

Considerando la flexibilidad de las técnicas cualitativas de investigacion, e intentando
el acercamiento y la familiarizacién con el campo empirico, se consider6 la entrevista
como la forma mas pertinente de abordar la tematica de investigacion, mediante la cual
se busca la construccion de sentido y heterogeneidad del mismo en relacién al
discurso de adscripcion étnica y de construccion de identidad de los entrevistados.

La entrevista es definida como una técnica de conversacion intencionada, en que el
entrevistador o investigador solicita informacion a uno o varios informantes o
entrevistados. Asi, dicha técnica presupone la existencia de, a lo menos, dos personas
Yy, por tanto, la posibilidad de interaccion verbal (Rodriguez, Gil y Garcia, 1996:167)

De esta forma, y a partir de los distintos tipos de entrevistas, se escogié la entrevista
semiestructurada como la de mayor relevancia para los fines de investigacion. A partir
de ésta, no se busca contrastar una idea o supuesto, sino mas bien, conocer las
explicaciones de los entrevistados y aprender lo realmente importante para cada
sujeto. Asi, el objetivo seria comprender las experiencias y perspectivas de los

informantes.

%8 Area geogréfica y politica, parte de la ProvirdgaConcepcion, que incluye seis comunas de lasaloce
nivel provincial: Concepcién, Talcahuano, Hualp8an Pedro de la Paz, Chiguayante y Penco), en la
Regién del Bio-Bio.
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Para la realizacion de las entrevistas se utilizd una pauta de tipo flexible, en la que no
s6lo se abordd los multiples elementos y niveles considerados en el proceso de
construccién de la identidad, ya que se pretendia enfatizar en los componentes y
significaciones propios de los entrevistados, sino que también lograr concretar algunas
interrogantes predispuestas al interior de la informacion, que permitian una suerte de

margenes frente a los objetivos fijados.

Esta guia o guion de entrevista, como lo define M. Valles (1997), contiene los temas y
subtemas a cubrir durante la entrevista, a partir de los objetivos de esta misma, aunque
“no proporciona las formulaciones textuales de preguntas ni sugiere las opciones de
respuestas” (Valles, 1997:204). Por ello, mediante la aplicacién de este esquema (Ver
Anexol), se mantuvo la caracteristica flexibilidad de la técnica seleccionada,
utilizandose para acercarse a temas de interés, adecuandola en cada caso, segun se
profundizaba en cada uno de estos.

Estructura tipo de preguntas para la caracterizaciéon de la muestra:
- Edag;
- Procedencia (urbana o rural);
- Adscripcion religiosa;
- Habla o entiende mapudungun;
- Comuna de residencia;

- Asociacion Indigena a la que pertenece.

La aplicacion de la entrevista estuvo, en primera instancia, centrada en los vinculos
establecidos por la investigadora durante su participaciéon en un Trafkintun Paliwe?,
actividad organizada por la “Asociacion Indigena Newen Mapu” de la comuna de
Concepciodn (realizada durante el mes de octubre del afio 2008), mediante la cual se

logro la participacién de otros dirigentes de Asociaciones de la zona.

%9 De acuerdo a la explicacién otorgada por uno setganizadores de la actividad el dia del evesito,
Trafkintu es una actividad tradicional mapuche comsiste en que un grupo o familia anfitriona regib
sirve a sus invitados con el fin de establecemtercambio y socializacién de los estos. En estgion, se
realiza conjuntamente un Paliwe, que es el juedd’diin o Chueca, en que se enfrentan, en un juego
amistoso, el grupo anfitrion y el visitante. Estivadad se puede realizar nuevamente, en forma
retributiva, cambiando los papeles de anfitrionewsitantes.
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El desarrollo de las entrevistas se realizd entre los meses de octubre y diciembre del
afio 2008, y para todos los casos se sugirié que cada entrevistado eligiera lugar, fecha

y horario de realizacion, siendo sus casas los lugares preferentemente seleccionados.

Ademds, y de forma de registrar las conversaciones sostenidas, se utilizd6 una
grabadora de audio, previa informacion de esta situacion a los entrevistados y con su

completa aceptacion.

4. Técnicas de muestreo

El muestreo en la investigacion cualitativa se sustenta, principalmente, en las
necesidades de la propia investigacion. De esta manera, la seleccion de informantes
para la presente investigacion es de tipo intencionado, es decir, no se realiza en
funcion del azar o de probabilidades, sino de un muestreo opinatico, considerado el
mas adecuado para la seleccién de los informantes.

De acuerdo al muestreo de tipo intencional-opinético, la muestra se conformé a partir
de un criterio estratégico definido, como lo fue a partir de la accesibilidad, por voluntad,
por su conocimiento en el tema de interés, o también por quienes aparecieron en el

accionar de la “bola de nieve” (Ruiz Olabuénaga, 2003:64)

Se establecié, como criterio basico, que los informantes fueran miembros de
Asociaciones Indigenas-Mapuche del area urbana del Gran Concepcidn vigentes

durante el afio 2008 (afio en que se realizé la investigacion).

En una primera instancia, para acceder a los informantes, y obtener una informacién
preliminar de las Asociaciones Indigenas presentes en el area geografica de estudio,
se recurri6 a miembros significativos dentro de las Asociaciones Indigena-Mapuche
Urbanas, es decir, dirigentes(as) y fundadores(as). Esta decision se establecid,
principalmente, en funcidon del grado de conocimiento que pudiesen presentar en
relacion al funcionamiento y dindmica de la organizacién y, por otro lado, las

apreciaciones historicas y de origen de la Asociacion.
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Ademas, es necesario considerar que, de acuerdo a la normativa establecida por la
Corporacién de Desarrollo Indigena (CONADI), la formacion de Asociaciones
Indigenas, independientemente de sus fines, corresponde a una agrupacion en la que
sus miembros deben adscribir a una de las ocho etnias reconocidas en el territorio

chileno; en este caso, mapuche®.

Para la seleccion de los informantes se recurrié a la técnica de “bola de nieve”,
partiendo por dos dirigentes de Asociaciones distintas, a los que se les present6 los
objetivos y fines de la presente investigacién, quienes fueron muy relevantes para
lograr un acercamiento y familiaridad con el resto de los informantes que accedieron a

participar.

Esta actividad fue fundamental para la gestién de vinculos e informacién extra que
vendria a enriquecer la investigacion, y que fue abordada en el transcurso del trabajo
de recoleccion de datos.

Los demas informantes aparecieron por medio de la utilizacion de la “bola de nieve” y
accedieron, de forma voluntaria, a participar de la investigacién. Asi mismo, el tamafio
de la muestra se estableci6 a partir de criterios de saturacion, en relaciéon a la
informacién requerida para el cumplimiento de los objetivos planteados en el estudio,

definiéndose de la siguiente forma:

- Hombres y mujeres mapuche, pertenecientes a Asociaciones Indigenas-Mapuche
Urbanas, vigentes durante el afio 2008, de las comunas de Concepcidn, Talcahuano,

Hualpén y San Pedro de la Paz, de la Regién del Bio-Bio.

%0 Respecto a dicha situacion, y al ser motivo destigacion la adscripcién étnica mapuche, se ctinsul
a miembros significativos acerca de su identifiéaaton las Asociaciones Indigenas en el area urbana
llegandolas a definir especificamente como Asocias Indigenas Mapuche, ya que relinen miembros
gue adscriben al pueblo mapuche y participan ds ellpartir de dicha consideracion.
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Perfil de los entrevistados, segun comuna de reside  ncia

Cddigo L Habla o
. Adscripcion . Comuna de
Entre- Sexo | Edad | Procedencia L entiende . )
. a1 Religiosa residencia
vistado Mapudungun
RI M 51 Urbana Ninguna No Concepcion
ML F 38 Urbana Evangélica No Concepcion
AC F 42 Rural Evangélica No Concepcion
RH M 45 Urbana Catolica No Talcahuano
IN F 29 Urbana Ninguna No Talcahuano
RC F 44 Urbana Ninguna Parcial Hualpén
MC F 36 Urbana Ninguna No Hualpén
LQ F 69 Rural Ninguna No Hualpén
AM M 32 Urbana Evangélica No San Pedro
DC F 43 Rural Evangélica No San Pedro

5. Plan de analisis

El analisis de los datos, segun Taylor y Bogdan (1987:159), corresponderia a un
proceso en permanente desarrollo durante el transcurso de la investigacion, y tendria

por fin una mejor comprension e interpretacion del tema de estudio.

Este proceso presentaria distintas etapas. La primera de ellas, el descubrimiento, es
decir, la identificacion de los temas, conceptos y proposiciones. Luego, la codificacion
0 categorizacién de los datos. Y, por ultimo, la relativizacidon de los descubrimientos, o
sea, la comprensién de los datos en el contexto en que fueron recogidos.

Para el analisis de los datos obtenidos en la investigacion se utiliz6 el Andlisis de

Contenido, el cual se entiende como una herramienta de decodificacion, con la que se

%1 | a codificacién de cada entrevista se decidiérootivo de mantener el anonimato de los informantes.
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pretende la simplificacion del discurso original, ello, a partir de los objetivos de la
investigacion (Taylor y Bogdan, 1987).

El presente estudio plantea la identificacién y seleccion de elementos significativos
presentes en los discursos de los entrevistados, de manera de ir respondiendo a las
necesidades particulares de la investigacion. Especificamente, los ligados al proceso
de construccién identitaria, a la resignificacibon de dindmicas culturales y a la

asociatividad en el medio urbano.

De tal forma, en la presente investigacion se dio lectura al material recopilado para
buscar y establecer los ejes tematicos presentes en el discurso, los que luego fueron

parte del andlisis. Asi, se distinguen los siguientes pasos en el proceso de analisis:

Transcripcion o textualizacion de las entrevistas

- Lectura de entrevistas, para extraer, desde una perspectiva general, el
contenido del discurso.

- ldentificacién y extraccién de las unidades o ejes tematicos particulares,
principalmente definidos como temas recurrentes de los discursos o unidades
comunes de los corpus.

- Caodificacion de los temas presentes en el discurso relacionados con los
objetivos planteados, o con relevancia tedrica para la investigacion.

- Andlisis de los temas relevantes para la investigacién y presentacion de

resultados.

A partir de los discursos de los sujetos se obtuvo tres ejes centrales de analisis,
basando su construccion en contenidos tematicos, que luego constituiran las

dimensiones de analisis de la informacién recopilada:
- Construccion de la identidad étnica mapuche, en el contexto urbano, como

proceso de auto adscripcion y diferenciacion, destacando la presencia de

elementos de identificacion o culturales en éste;
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- Definicion del ser mapuche y mapuche urbano, en funcion de la resignificacion

a nivel sociocultural y espacial de los elementos culturales, y en definitiva de la

manifestacion identitaria; y

- Perspectivas y rol de la asociatividad en el medio urbano, a partir de los

motivos de la participacion y su importancia en el fenémeno de socializaciéon y

reconocimiento de la identidad.

Esquema de las dimensiones de analisis

Construccion de la Identidad Mapuche Urbana

\ 4

Adscripcién

—

Elementos
Culturales o
Identitarios

Auto adscripcion

Diferenciacién

—

—~

Ser Mapuche Urbano

Y

Resignificacion

—

Rol de la
Asociatividad

Participacion

Sociocultural

Espacial

Socializaciéon

6. Criterio de saturaciéon

En la metodologia cualitativa no se busca la representatividad de datos e informantes,

sin embargo si se trata de capturar la heterogeneidad y variedad de discurso, dentro de

la especificidad del contexto, lo que implica una representatividad referida mas bien al

discurso social y colectivo.
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El criterio de saturacion establece como principio la “saturacion” de las categorias de
investigacion. Es decir, se plantea como “ese punto de la investigacion de campo en el
gue los datos comienzan a ser repetitivos y no se logran aprehensiones nuevas
importantes”, (Glaser y Strauss, 1967, citado en: Taylor y Bogdan, 1987:90) es decir,

una condicién en que no aparecen nuevos elementos.

Este criterio viene a determinar el ndmero de entrevistas, asi como también la
finalizacion y cierre del trabajo de campo, tras haber cumplido con los objetivos
planteados para la investigacion: se define el momento en que se le comunica a los
entrevistados el fin de la entrevista, asi como la retirada del campo de parte del

investigador.
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VI. Andlisis de la Informacion

1. Asociaciones Indigenas Mapuche Urbanas en el Gra  n Concepcién

Con motivo de ampliar la descripcién de la realidad asociativa en el area de estudio, el
Gran Concepcion, se abordardn los principales elementos ligados a la presencia y
caracterizacion de éstas, a partir de la informacién recopilada tanto en las entrevistas

como también proporcionada por la Oficina Regional de CONADI Cafete.

Respecto a la presencia y localizacion de las Asociaciones presentes en la zona, se
constatd que, de las seis comunas del Gran Concepcién (Concepcion, Talcahuano,
Hualpén, San Pedro de la Paz, Chiguayante y Penco), en solo cuatro de ellas se han
constituido Asociaciones Indigenas, sumando un total de 12. Ademas, es posible
agregar que en la Provincia de Concepcion existen 13 Asociaciones, ya que se

agregaria una conformada en la comuna de Coronel.

Asi mismo, de acuerdo a la concentracion a nivel comunal, aparecen Concepcién y
San Pedro de la Paz como las comunas que concentran la mayoria de las
Asociaciones (9 en total), identificAndose a la vez las comunas de Hualpén,
Talcahuano, y Coronel, a nivel Provincial, quienes concentran un numero

ostensiblemente menor.

A partir de las entrevistas a miembros de las distintas Asociaciones, se constaté que
todas ellas serian identificadas como Mapuche Urbanas, ademas de caracterizarlas
como una organizacién de tipo cultural, desmarcandose todas ellas de un vinculo socio
productivo o cualquier otro cardcter. Un elemento central, en su caracterizacion, es que

todas ellas poseen nombres en mapudunguin.

En relacién a la temporalidad de éstas, es posible definir que el proceso de constitucién
de Asociaciones Indigenas en la zona seria un fendmeno reciente, ya que aun cuando
la posibilidad de su conformacion se remonta a la Ley Indigena de 1993, es desde
principio de la década que se comienzan a constituir mayoritariamente, y solo un caso

estaria constituido con anterioridad al periodo mencionado.
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De acuerdo a la cantidad de miembros que constituyen estas Asociaciones, se aprecia
gue, al menos al momento de su conformacién, convocarian a medio millar de
mapuche miembros en la Provincia de Concepcion, superdndose en la mayoria de

ellas el minimo sefialado en la Ley Indigena (25 miembros).

Es justamente el tema de los integrantes y su participaciéon efectiva en la Asociacion,
un elemento central a considerar, ya que a partir de las entrevistas realizadas se
sefiald que la cantidad de miembros y participacion “reales”, variaba en cada una de
éstas. De acuerdo a ello, se plantea una realidad dual en que para la mayoria de las
Asociaciones se reconoce una disminucién ostensible de los miembros activos en las
reuniones y actividades, sin embargo, también se expresé que la participacion, en
algunos casos, podia superar los datos oficiales iniciales, dependiendo ello de la
realidad de cada Asociacion.

Referente a la disminucién en la cantidad de participantes, de acuerdo a lo
manifestado, esta situacion se explicaria por el interés de quienes se han inscrito en
las Asociaciones con la finalidad de obtener beneficios, tales como becas, subsidio a la
vivienda, etc, y que, una vez obtenidos, hay quienes dejarian de participar en ellas.

En la mayoria de los casos su fundacion habria sido por medio a vinculos familiares,
manteniéndose aln como un nexo principal y, en segundo término, por vecinos, en

que el ingreso de miembros habria sido en funcion de su apellido.

Este ultimo punto ha permitido una definicion territorializada de algunas de las
Asociaciones, en que el barrio constituiria un caracter de mucha influencia en la
identificacion de las mismas, como ocurriria en el caso de Barrio Norte y Lomas

Coloradas. Sin embargo, persistiria la relevancia de su accionar a nivel comunal.

De acuerdo a los entrevistados, un elemento central y conflictivo en el funcionamiento
de las Asociaciones seria la inexistencia de sedes o espacios fisicos de reunién y
organizacion, en la mayoria de los casos. Debido a esta situacion han debido recurrir a
sedes vecinales, deportivas 0 espacios publicos para realizar las distintas actividades.
Este elemento seria clave al interior de las demandas realizadas por las Asociaciones.
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Tabla2

Asociaciones Indigenas en el Gran Concepcion,
por comuna y afio de constitucién y niamero de miembros®.

Asociacion Indigena Comuna Aﬁ'o d.e, _N°de
constitucion | miembros
Pegun Dugun Concepcion 2001 28
Ruka Aliwen Concepcion 2003 25
Kurifianco Concepcién 2006 29
Lief Rakidiiam Concepcién 2006 34
Newen Mapu Concepcién 2007 38
Rayen Wenu (*) Coronel 2007 88
Nehuen Tuifi pu Pefii Hualpén 2000 28
Hualpen Waj Mapu Hualpén 2008 31
Karu Mapu San Pedro 1998 28
Aliwen San Pedro 2003 24
Chiwayan Meu San Pedro 2008 24
Kifie Millaray San Pedro 2008 31
Talcahuefiu fii Folil Talcahuano 2005 40

Fuente: Elaboracion propia.

(*) Se incorpora la comuna de Coronel, como dato referencial
sobre el proceso conformacién de Asociaciones en la zona.

%2 La informacién fue otorgada por la Corporacion iNaal de Desarrollo Indigena CONADI, sede
regional Cafiete, durante el mes de septiembre @& 20
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2. Dimensiones de Analisis

De acuerdo a los objetivos planteados en el marco de la investigacion se trabajé con
las opiniones, discursos y relatos de los entrevistados a partir de tres dimensiones de
analisis, abordando asi, la interrogante principal acerca del proceso de construccion de

la identidad mapuche en el contexto urbano.

En primer lugar, se aborda la adscripcion étnica de los entrevistados y conciencia
pertenencia, a partir de procesos de diferenciacion e identificacion de un “nosotros” y
de un ‘“otros”. Bajo esta conceptualizacion, se indaga acerca de los elementos
identitarios o culturales a partir de los cuales se desarrolla su reconocimiento, en tanto

mapuche urbanos.

Un segundo eje aborda la definicion de los entrevistados respecto al ser mapuche, su
realidad social y simbdlica en el contexto urbano. En este punto, igualmente se indaga
acerca de la vision y definicién de una identidad mapuche en la ciudad.

Y, por ultimo, se incorpora el eje referido al rol y valoracion de la asociatividad en el
proceso identitario, en el que se consideran las motivaciones y direcciones de la
organizacion en el contexto urbano. Asi, incorporando en esta dimension el
componente colectivo, se analiza la importancia de ésta en el proceso de reelaboracion

y resignificacion espacial y sociocultural.

2.1.  El elemento sociohistorico en la construccion de la identidad mapuche

urbana

Un fenémeno de suma relevancia, sino primordial para la definicion del mapuche
urbano, lo constituye la migracién experimentada por los mapuche desde sus
comunidades rurales de origen hasta centros urbanos, y su posterior asentamiento en

las ciudades.
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A partir de estos elementos es que existe una generalizada vision que observa y critica
la expulsién de los mapuche hacia los centros urbanos, en que se responsabilizaria

directamente al Estado nacional en procesos de usurpacion y liquidacion de tierras.

“...detras de nosotros hay toda una historia, no debemos olvidar que el robo de

tierras entre 1880, cuando fue la Guerra del Pacifico, fue la gran expropiacion de
tierras y eso lo vivio mi bisabuelo, y estamos hablando recién de unas pocas
generaciones [...] que a mi abuelo le robaron sus tierras, y él le contaba a sus
hijos que era mi abuelo y él me lo cont6 a mi... o sea eso se ha transmitido de
generacién en generacion...” (AM).

Es a partir de estos elementos en que no sélo se analiza la migracion o residencia en
las ciudades como un proceso gatillante de fuertes transformaciones culturales y
sociales de la poblacién mapuche, de origen histérico, sino que a la vez se reconoceria

el surgimiento y valoracién de un nuevo sujeto en el mundo mapuche.

Es decir, se reconoce que la migracion y urbanizacion no anularia el
autoreconocimiento o pertenencia étnica hacia el pueblo mapuche, ni supondria la
eliminaciéon de la cultura, mas bien, ello entregaria un elemento inicial de suma
relevancia para comprender la permanencia del mapuche, adn cuando éste viva fuera

de la comunidad rural.

Bajo ésta ldgica, y a partir de la necesaria comprension del proceso de construccién
identitaria en el caso de los mapuche urbanos, es relevante la consideracién del
encubrimiento o retraimiento de su identidad y reconocimiento étnico. Esto se reflejaria
en distintas generaciones de mapuche migrantes, los cuales, ante el miedo a la

segregacion y discriminacion étnica, tendieron a ocultar su identidad o procedencia.

Este fendmeno, preponderante en la relacion de los migrantes y sus familias, se
manifestd no sélo en un encubrimiento a nivel individual, sino que traeria importantes
efectos al momento en que los padres no habrian transmitido a sus hijos el

reconocimiento de su cultura e identidad étnica particular, en el contexto urbano.
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“...a mi mi padre no nos ensefio nada, nunca nos hablé del tema [de su

procedencia mapuche], ¢ habra sido por miedo?, no sé...” (RH).

“...creo que a los nifios los discriminan cuando llegan a los colegios, quizas por

€so reniegan un poco de su origen... y los padres intentan proteger un poco,

entonces no ensefaron [el mapudungun]” (ML).

De esta forma, el miedo al rechazo y la discriminacion, serian elementos determinantes
al considerar y explicar este retraimiento, el que a la vez seria reconocido como un

fendmeno actual, e inclusive, en algunos casos estaria justificado.

Asi mismo, este fendmeno de pertenencia, reflejaria, en algunos casos, ser un proceso
reciente, en que si bien se establecerian niveles de “acercamiento” o “reconocimiento”,
seria extenso y sumamente complejo, y en muchas ocasiones se podria vincular con

periodos anteriores de ocultamiento a nivel individual o familiar.

“me hubiese gustado que me hubiese dejado la ensefianza mas clara en lo que

es el mapuche, esa parte mi padre como que no me la ha dejado, entonces, y yo

quiero que a mis hijos..., por lo menos a mi hija le gusta, pero igual de repente a
lo mejor, como ya nacida en ciudad y criada en ciudad, le cuesta un poco de

‘¢, qué va a decir el vecino si me ve?'..." (DC).

Al interior de la realidad del mapuche urbano, el retraimiento constituiria una constante
en las primeras generaciones de migrantes y, hasta recientemente, para el caso de los
hijos de migrantes y sus familias (Aravena, 2003). Y es que, el duro proceso de la
migracién, asi como el de adaptacion al mundo laboral o educacional en el medio
urbano, seria en absoluto complejo, en que persistiria el temor a enfrentar y asumir un
reconocimiento que lo haria distinto del vecino, compafiero de trabajo, comparfiero de

curso, etc.

Sin embargo, es posible identificar un fendmeno contrario, en que el reconocimiento y
la visibilidad estarian presentes como parte de la socializacién temprana de los
descendientes de mapuche, ya sea migrantes o urbanos. Esto, ademas de hacerse
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parte en la cotidianeidad, muestra el vinculo estrecho respecto a la familia y entorno

cercano como componentes y agentes centrales en el proceso identitario.

“La familia es fundamental, mi padre y mi madre son mapuche,... todas las

fortalezas que he recibido han sido de mis mayores. He recibido el conocimiento
y apoyo psicolégico, social y moral [ ] mantengo los valores de mi padre” (RC).

“...Mi_padre no era mapuche, pero si le gustaba lo que era nuestra cultura,

siempre nos hizo entender que nosotras teniamos un origen, y que teniamos que

sentirnos orgullosas... a mis hijos les transmito las mismas costumbres” (MC).

A la vez, al interior de dicho proceso, y a lo largo de éste, se destacaria una fuerte
valoracion de los elementos culturales como lo son el origen comun, valores y
costumbres mapuche, lo que mostraria la interrelacién de los niveles social y simbdlico
al momento que estos se constituyen como elementos centrales para la definicion

identitaria.

En definitiva, se definen profundas diferencias en relacion a la construccion de la
identidad mapuche, identificandose claramente dos fendmenos. El primero de ellos
estaria vinculado al ocultamiento de la identidad, por efectos del rechazo y la
discriminacién étnica proveniente del otro, mostrandose asi un proceso de
identificacion actual y emergente, absolutamente mediado por una busqueda individual
y por el medio social y espacial en el que se encuentra inserto el sujeto. Por otro lado,
se visualizaria una identidad mapuche internalizada, que se encontraria arraigada en la

socializacion primaria, proveniente de la familia, y lo cotidiano.

Frente a este andlisis, es posible identificar diversos agentes que intervendrian en el
proceso de construccién identitaria del mapuche urbano. Dentro de lo cual, y como ya
se menciond, el rol de los padres, abuelos y entorno familiar cercano, serian vistos
como centrales en la transmisién y ensefianza de las costumbres, tradiciones y

contenidos valoricos asociados a la cultura mapuche.
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Sin embargo, también es posible definir el medio colectivo, entendido como la
organizacion o asociaciéon en el medio urbano, como otro importante agente de
fortalecimiento de la identidad, a la vez que, para algunos, éste se constituiria como el

principal elemento de socializacién en el proceso de identificacion y reconocimiento.

2.2.  Adscripcion y conciencia de pertenencia

La identidad mapuche, se produce y reproduce en complejos procesos sociales. En
este contexto, el mapuche toma conciencia de su pertenencia, por medio de procesos
de caracterizacion, identificacion y comparacion dentro del marco social de interaccion

(Tajfel, 1984), en este caso identificado como el medio urbano.

Asi, la adscripcion resultaria primordial en la definicion de cada miembro a un grupo o
pueblo, definiéndose como parte y poseedor de una cultura distintiva y propia (Bonfil,
1991). A partir de esta conciencia de pertenencia, construida y reconstruida al interior
de relaciones sociales, cada sujeto se veria a si mismo y seria percibido por otros

como parte del colectivo.

Esta légica seria parte de un proceso de identificacion y diferenciaciéon en que un
sujeto, en tanto miembro y parte de un colectivo — el pueblo y cultura mapuche -,
identificaria su pertenencia a un nosotros, respecto a quienes se compartiria una
identidad definida, y también la existencia de un ellos, reconocidos como ajenos y

distintos a dicha identidad.

Este complejo fenédmeno, reflejaria la apropiacion de la cultura como parte irreductible
de su identificacion. De esta forma, la etnicidad mapuche seria un simbolo de su
personalidad, de su forma de ser y de ver el mundo social. Asi, el mapuche, de la
mano a su identificacion como parte de un grupo social, se reconoce parte de un
discurso colectivo, un nosotros, con quien compartiria caracteristicas y elementos de

una cultura propia y distintiva.
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2.2.1. Laidentificacion de “nosotros” y “otros”

El proceso de reconocimiento identitario en los mapuche urbanos — e indigena en
general-, ha estado profundamente ligado e influenciado por fenémenos de
transformacidn provenientes de la relacion con la sociedad dominante, asi como por la
existencia de un otro diferente, histéricamente definido como el espafiol, conquistador,

y luego por los chilenos (Duran, 1986).

De esta forma, la toma de conciencia y las manifestaciones alcanzadas al definirse y
autoidentificarse en funcion del “soy mapuche”, lograria su representacion en la
diferenciacién, al momento en que se identifica a los otros distintos y ajenos a su

propia cultura o identidad.

“No nos sentimos ni de aqui ni de ac4, no_eres mapuche de comunidad pero

tampoco eres chileno de sociedad... Los mapuche urbanos somos chilenizados,
yo me siento chilenizada, pero la sociedad tampoco te acoge como chileno, tu

sigues siendo el mapuche estigmatizado negativamente” (IN).

A partir del proceso de auto identificacion, parece importante el recalcar la dual
diferenciacién ocurrida en el contexto urbano, que estaria dada en funcién del
reconocimiento del otro, en un primer nivel, haciendo alusion a al chileno/huinca, los no
mapuche y, por otro lado, la distancia planteada respecto al mapuche rural o al

mapuche miembro de la comunidad indigena.

Esta situacion es palpable en las definiciones de los entrevistados, al momento en que
se identifican elementos diferenciadores de los mapuche respecto a los no mapuche,
chilenos y huincas. Sin embargo, para el caso de los mapuche urbanos, estaria en
absoluto mediado, ademds, por su adaptacion al mundo urbano, a partir de la

incorporacién de normas y pautas provenientes de la sociedad mayor.

En un primer momento, al interior de la diferenciacion es vital la consideracion en que
el proceso de migracion y asentamiento de mapuche en las ciudades, vendria a

radicalizar las relaciones de contacto con la sociedad chilena, notoriamente diferente o
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mas rapido que lo ocurrido en las comunidades, reflejado en una constante interaccion

en un contexto social, politico, institucional, etc.

Tal como se menciond anteriormente, la discriminacion experimentada por el mapuche
migrante, a su llegada a la ciudad, y durante su proceso de adaptacion al mismo
medio, llevd a su retraimiento y ocultamiento. Sin embargo, como un proceso opuesto,
los efectos de los estereotipos o estigmatizacién del mapuche de parte de la sociedad
dominante, también vendrian a manifestarse como elementos centrales en la

autodefinicion.

“...y aqui estamos los mapuche, aqui generando organizaciones urbanas, para
dejarles a nuestros nietos, a nuestros bisnietos lo que fue la cultura, lo que han
sido nuestros ancestros, que ellos sin saber nada ellos vivieron, pero hoy dia se

tergiversé, hoy dia los mapuche son discriminados... por los comparfieros de

trabajo, si uno va a alguna parte, ‘ah usted es gringa’ [por el apellido]... y hay

gente que se recrimina y dice ‘todo por ser mapuche’, y hay tantos cabros

jévenes que se han cambiado el apellido, porque no quieren ser mapuche...”

(LQ).

De esta forma, el reconocimiento identitario y autoadscripcion también se desarrollaria
a partir del rechazo, como estableciendo una respuesta critica a su menoscabo en
relacion a su diferenciacion negativa o estigmatizada. Frente a ello la organizacion,
mas bien la accién colectiva, es considerada un factor de suma relevancia frente al
proceso de “represion de la identidad”, ya que la identidad mapuche en la ciudad, seria
definida como una actitud de respuesta o identificacién por reaccion que tendria como
principal base la exclusién, los prejuicios y, en definitiva, el no reconocimiento étnico de

parte del no mapuche.

Asi, los entrevistados recurririan, de forma constante, a definir el ser mapuche en
funcién de una estructura compuesta de rasgos diferenciadores que contribuirian y
propiciarian la permanente estigmatizacion social, como ocurriria con los rasgos

fisicos, procedencia y, sobre todo, el apellido. Este dltimo, identificado a la vez, como
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un elemento de suma relevancia en la categorizacion y definicion de pertenencia al

pueblo mapuche, tanto de parte de los mapuche como de los no mapuche.

Una de las logicas nacidas al interior de la vida de los mapuche en el ciudad, es la
denominada “chilenizacion”. Esta dindmica seria entendida como un efecto y
consecuencia de la vida urbana, identificAndose como parte del proceso de adaptacion

Y, por supuesto, asimilacion sufrida por parte de la poblacion mapuche.

Sin embargo, ésta seria visualizada tanto como, causante del ocultamiento de la
identidad mapuche, pero también, invocaria a una diferenciacion constate en las
relaciones y contacto cotidiano, entre la poblacién mapuche y no mapuche. Es decir, la
“chilenizacion” seria definida como un elemento latente en el proceso de asimilacion de
la poblacion mapuche, al momento que se transforma en una caracteristica

paradigmaética al interior de su definicion.

Por otro lado, en la definicion de la identidad del mapuche urbano, no sélo seria posible
identificar su oposicién respecto a un otro no mapuche, sino que también existiria y se
plantearia una marcada diferenciacién respecto al mapuche urbano y al mapuche de la

comunidad rural.

Sin embargo, mas alla de establecer o no una dicotomia al interior del pueblo y cultura
mapuche, es necesario hacer alusion a que los mapuche de la ciudad percibirian
ciertos rasgos diferenciadores respecto a los mapuche de zonas rurales, viendo la

espacialidad o territorialidad, social y simbdlica, como un factor determinante en ello.

“Nosotros a diferencia de nuestros pefii, de nuestros lamgen, nuestras hermanos,

nuestras hermanas que estan en el campo, ellos tienen un circulo super cerrado.

Por todo un tema ancestral de resguardo y respeto hacia las creencias del pueblo

mapuche... nosotros aca en la ciudad, es como al revés, es rescatar la cultura,

es mostrar la cultura que se ha perdido, que se esta perdiendo lamentablemente,
asi es que no es ningun tipo de problema para nosotros el dar a conocer lo
nuestro” (AM).
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“las diferencias que se dan entre los mapuche urbanos y los de la comunidades

es que ellos actian de forma méas natural y de esa forma no nos dejan vivir a

nosotros en la ciudad” (RI).

De esta forma, y aiin cuando el tema espacial o del territorio constituiria un inductor en
las diferencias, constantemente se recurriria al cambio o las transformaciones
culturales, experimentadas en la ciudad, a partir del reconocimiento de la relevancia en
la adaptacién en su forma, sin embargo no en su contenido. Asi, en el mundo urbano,
el mapuche reconoceria la persistencia de una cultura permeada por las adaptaciones
al medio fisico, social y simbdélico, de forma de constituir un elemento gatillante en su

definicién especifica como mapuche urbano o de la ciudad.

AuUn asi, resulta central en el proceso de identificacion de los mapuche urbanos, el
sefialamiento a un origen comun, haciendo alusiéon a su relacibn con un grupo o
colectivo sociocultural definido. Sin embargo, para dicha definicion las comunidades
indigenas constituirian el referente principal de definicion cultural.

Es en este contexto el mapuche urbano asumiria una posiciéon de ignorancia respecto
al saber, el conocimiento y las manifestaciones de la cultura en las comunidades,
entendidas estas como reductos y contenedores de una identidad y cultura mapuche
Unicas. Ello estaria intimamente relacionado al reconocimiento de una lejania espacial
y simbdlica, en que el medio tradicional rural, seria presentado bajo una lbgica

esencialista.

De esta forma, se reconoceria al mapuche rural y su entorno como un eje central en el
proceso de construccion identitaria, a la vez que, esta diferenciacion se exteriorizaria
fuertemente en razén a la distancia que se plantea respecto a otro mapuche rural,
reconociéndolo como quien posee un origen en las comunidades tradicionales y que

por lo tanto poseeria una identificacion cultural esencializada.

En esta situacién seria posible la definicion y conceptualizacion de lo mapuche, a partir
de un esquema urbano/rural, a partir de lo cual no sélo se reconoceria una limitante

constante en la practica y manifestacion de la cultura en toda su dimension, en el
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medio urbano, sino que también el mundo rural tradicional seria percibido como un

referente constante.

Bajo ésta ldgica, para los mapuche urbanos, las intenciones de poner en préctica su
conocimiento seria un factor transversal al momento de reconocer su pertenencia. En
este sentido, serian las organizaciones mapuche urbana las encargadas de lograr una
suerte de equiparaciéon, siguiendo el modelo tradicional proveniente de las
comunidades, en que la manifestacion cultural estaria intimamente relacionada con su

apropiacion de espacios publicos, moderando las similitudes respecto a la comunidad.

2.3.  Definicion del ser mapuche y la identidad en e | contexto urbano

En el proceso de identificacion y definicion del ser mapuche y de su cultura, el sentido
0 conciencia de pertenencia constituirian el eje central, en funcion del cual se
desarrollaria y manifestaria un conjunto de elementos compartidos e internalizados, a
partir de un proceso de reflexividad, en que tanto lo individual como lo colectivo

poseerian gran influencia.

Bajo dicha légica, la identidad mapuche estaria ligada a la apropiacion de elementos
simbdlicos y culturales tradicionales, en que se reconocerian como componentes
basicos: el origen, la procedencia, la cosmovision y una historia comdn, y en que,
ademas, se haria una alusién constante a la relacion equilibrada y ancestral con la

naturaleza y la tierra.

“...significa tener una historia, yo digo tener una historia porque hablo de mis

ancestros, hay un legado de conocimiento [...] yo tengo que ser, primero que
nada, respetuosa de mi madre tierra gue me da mis alimentos, protegerla v

cuidarla [...]_.mantener un equilibrio esa es la esencia de ser mapuche” (RC).

La identidad o pertenencia al pueblo mapuche, seria identificada como una suerte de
“conviccion” y “forma de ser” particular. Asi mismo, y muy ligada a esta vision, aparece
el tema de la difusion y posesion de una cultura definida, la que ademas de poseer un
fuerte vinculo con la tierra, otorga al mapuche la capacidad de recibir y entregar el
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conocimiento referente a la misma: “hacer cultura”, logrando, de esta forma, su

mantencion en el tiempo.

Sin embargo, en esta definicion también subyacen elementos objetivos y tradicionales,
en muchas ocasiones fruto de un tratamiento esencialista, como lo son los ritos,
ceremonias, lengua, etc. como “parte del conocimiento y la cultura”, que serian vistos
como los principales elementos definitorios y diferenciadores de la cultura mapuche.
Especificamente, la definicion del ser mapuche, en un contexto urbano, estaria definida
por la apelacién constante a la relacién entre lo urbano y lo rural. Como ya se
menciond, los usos que se harian del esquema rural/urbano suele presentarse en
funcién del valor otorgado a la esfera comunitaria tradicional en el proceso de
construccién de la identidad, que igualmente se verian enfocada a las formas
cotidianas de vida y socializacion.

En definitiva, el mapuche urbano y su definicion, se encontraria en una zona critica,
bajo una dindmica constante de comparacion y, a la vez, de su posibilidad de
reproduccion cultural. Esto significa que su identificacion no ocurriria en funcion de
diferenciacién propia de la adscripcion a una cultura definida y particular, sino
favorecida por su propio origen urbano.

“ser mapuche de cemento, de edificios... Es extrafio, se ha hecho dificil, porque

no _estamos en nuestro habitat natural como lo estaban nuestros ancestros, por

ejemplo, poder adquirir nuestra cultura en nuestra nifiez fue dificil...” (RC).

Como se constaté anteriormente, la mayoria de los entrevistados poseen un origen
urbano, correspondiendo a primera o segunda generacion nacida en la ciudad. A partir
de ello, se menciono6 que poseerian distintos proceso de apropiacion identitaria, que en
su mayor parte habria sido reconocida como un proceso de busqueda actual y de

definicion reciente.

Asi, para los entrevistados, la influencia de su procedencia urbana seria central en la
definicion del mapuche, siendo esto un proceso de identificacion y diferenciacion
emergente. Asi, el mapuche urbano, en un sentido amplio, es visualizado, por los
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mismos entrevistados, como un ser dormido, y como quien ain no ha encontrado su

“esencia’.

“...Ahora que yo estoy en otro plano, de rescatar las raices, ahora yo a mi hija

tiene dos afios y sabe una cancién en mapuche, mi hija se viste y toca el kultran
y las kascahuillas, que son instrumentos propiamente de las mujeres, entonces

hoy en dia jnosotros estamos en otra para!” (AM).

En este sentido, el mapuche urbano seria comprendido en funciéon de dos elementos
centrales. El primero de ello haria alusion a una busqueda de sus raices y origen
“ancestral”, y en segundo orden, el énfasis de dicha busqueda debiese estar en

estrecha relacion a su origen urbano.

Sin embargo, en la ciudad existe y persistiria la conciencia de pertenencia a un mismo
pueblo, aln cuando éste sea un proceso actual o sea este un proceso reciente de
apropiacion o fortalecimiento, y es que, a pesar de que se hayan visto obligados a
integrar a sus formas de vida sistemas propios de la sociedad dominante, reconocerian

explicitamente un “deber” para con el rescate de su cultura.

A partir de ello, se percibe en los discursos de los mapuche entrevistados, una alusion
constante del deber y derecho de la preservacién y desarrollo de la propia cultura,
lengua y tradiciones, identificando en la organizacion y participacion un eje primario
para consolidar el aprendizaje, transmision y difusién de la cultura, en un contexto

reconocido como ajeno.

“Bueno, yo desperté aca, porque la misma vida me hizo cambiar, la

transculturizacion... me olvidé de mis raices, de mi raza [...] yo lo sentia lejano,

no que yo renuncié...” (LQ).

Es este Ultimo punto el de mayor relevancia para la definicion del mapuche urbano, y
es que el proceso de aprendizaje y transmision no seria simple, ya que existiria la
constante tension entre la cultura y el medio en donde se desarrolla, la ciudad.
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Principalmente ligado a procesos de asimilacion y “chilenizacién”, como se menciono
anteriormente, y la posibilidad de un retraimiento de la identidad, situacion gatillada por
la discriminacion y estigmatizacién, vuelve a tener sentido la idea de la busqueda de la
identidad y del reforzamiento de ésta, en el medio urbano, asi como también en un

sentido especifico, para el desarrollo y definicién del mapuche urbano.

Frente a este tema, los entrevistados reconocerian la obvia incorporacion de elementos
no mapuche en su definicién, sin embargo esto no seria motivo de renuncia, sino un
solo un “alejamiento”, en que en el caso de los jévenes seria mucho mas evidente. Asi,
se mantendrian temas como la “vergienza” y miedo al rechazo como situaciones

puntuales y de gran importancia en el proceso de construccién identitaria.

2.3.1. Elementos identitarios y culturales

Siendo el rol de la adscripcion y autoidentificacion centrales en el proceso de
construccién de la identidad, también es posible la consideracion de elementos
culturales capaces de definir esta pertenencia. A partir de ello, se hace referencia a la
materializacion de la conciencia de pertenencia, en representaciones concretas, en se
seleccionarian y utilizarian diferentes elementos de forma de validar dicha pertenencia

a una determinada colectividad (Campos, 2008).

De esta forma, se mantiene que durante el proceso de construccion de la identidad
mapuche intervendrian ciertos elementos que, de alguna u otra forma, serian
determinantes en el proceso reflexivo y relacional que supone el concepto de identidad.
Asi, a partir de las apreciaciones recopiladas durante las entrevistas fue posible
identificar los elementos definidos como caracteristicos de la cultura mapuche, ante los
cuales se desarrollaria un proceso de apropiacion bajo la condicion de adscripcion a la

cultura y pueblo mapuche.

Un primer elemento lo constituye el origen, entendido como la reflexiéon en que se
identifica la familia, la sangre, la proveniencia fisica y simbdlica que los ligaria a una
pertenencia sociocultural e histérica definida, lo cual se vincularia a la tradicional visién

en que la filiacion seria central en la definicion del mapuche (Saavedra, 2002).
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A partir de estos primeros aspectos, es posible identificar una estructura vinculada a la
memoria historica, en que para la definicion del colectivo, resultaria de suma
importancia, a partir de su evocacion y suposicion del rescate de las formas y
contenidos culturales y tradiciones propias, y a la vez, diferenciadoras y contrastantes

respecto del no mapuche.

En este contexto, la referencia a los ancestros y a una cultura viva e impregnada en el
origen comun e inmemorial, aparece como una determinante, en que una vez mas la
referencia al ambito rural, y al contacto con las comunidades, es el componente en que
se basaria la continuidad histérica de la identidad. IdentificAndose, a la vez, la
transmisién generacional de la historia como herramienta para revivir este origen, en

gue el rol de la familia, abuelos y padres, poseeria un particular simbolismo.

“...tenemos una crianza de nifios, siempre nos sentimos mapuche como familia,

mi padre sabe chedungun... Siempre fuimos al campo de mis abuelos y desde

nifos sentimos nuestro origen y la manera de vivir de un mapuche” (RI)

Igualmente, como parte del desarrollo y produccion discursiva, aparece el componente
territorial como parte de su definicion histérica y tradicional, a partir del cual se hace
referencia a su procedencia fisica y simbdlica, en que la tierra no tan sélo
corresponderia a un territorio geogréfico, sino que a un elemento constitutivo de su
identidad en tanto mapu che, gente de la tierra.

“El mapuche siempre mir6 la madre tierra, la fiuke mapu que le dicen, para que le

dé el sustento de la vida, no sélo bienestar si no que para sobrevivir...” (LQ).

Este elemento, tal como se defini6 anteriormente, incorporaria la nocion valérica en
que la tierra es vista como la proveedora de vida , asi como también, para el mapuche
urbano ésta representaria un lugar sofiado, siendo el campo o el lugar de los

antepasados, su representacion fundamental.

El conjunto de elementos descritos hacen referencia a una forma de vida y de ser que
diferenciaria al mapuche, principalmente a partir de un sentir con la cultura y con los
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origenes de una forma Unica. Sin embargo, aun al hacer alusién a una cosmovision,
ésta resulta poseer rasgos estrictos en que la vinculacion a la tierra y naturaleza, a los
origenes vy linaje, y al ordenamiento particular del mundo, a partir de una postura

equilibrada del mapuche con su entorno.

La cosmovision, es uno de los principales elementos de definicion, al momento en que
es utilizado por la totalidad de los entrevistados al identificar al mapuche con una forma
particular de vision de mundo, que lo distinguiria del no mapuche. A la vez resultaria
ser uno de los elementos “conciliadores”, al momento que rompe con el esquema
diferenciador urbano/rural que se hace patente en el abordaje de otros aspectos

identitarios relevantes.

Sin embargo, a partir de esta conciencia y adscripcion de origen étnico mapuche, se
establece que existirian elementos y componentes relevantes a partir de la idea del
rescate cultural en el contexto urbano, convirtiéndose asi en factores sumamente

significativos en este proceso.

De esta forma, los elementos visibles, o en mayor medida, “objetivables” de la cultura
salen a la luz como principales piezas del constructo social de la identidad, como lo es
la vestimenta, la lengua, las comidas, las tradiciones y ceremonias. Siendo relevantes,
a la vez, dentro del proceso de aprendizaje, la transmision del conocimiento y

visibilidad de los mapuche urbanos.

“Las actividades que se hacen aca son distintas a las de las comunidades,

porgue intentamos integrar a la comunidad en general, mostrar nuestra cultura,

acercarla a la gente [no mapuche]” (AM).

A partir de estos elementos se constata la relevancia de la recreacion de las
tradiciones en el espacio urbano como parte del proceso de revitalizacion y

visibilizacion esperado por quienes participan de ellas.

Una situacién en la que se convocarian todos estos, lo constituye la recreacion de

ceremonias y actos culturales, ya sea en espacios publicos, encuentros organizados
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con otras Asociaciones y el “publico general” (no mapuche). Y es que, a partir de la
realizacidon de estas actividades son reencarnados, en el lecho de la ciudad, estos

distintos elementos.

“Central, a parte del mapudungiin, es recatar las ceremonias, el mismo_afio

nuevo, los machitunes, los ngillatunes. Ahora, en las ciudades es dificil hacerlo,

porque no hay machi, lo que si podemos es ir al Alto Bio Bio a las ceremonias, 0
podriamos ir alla al sur, con nuestros hermanos del sur y estar en ceremonias de
ese tipo...” (AM).

“... por lo menos a mi me encanta hablar, me encanta el mapudungiin, a mi me

encanta, pero como le digo, me cuesta mucho hablarlo, me cuesta mucho [...]

me encanta vestirme, me encanta la vestimenta, yo me siento feliz vestirme de

mapuche pero en este momento no la tengo, la tendremos en algidn momento...”
(DC).

En el caso de la vestimenta, esta cobra un sentido particular para las mujeres
mapuche, identificAndose en él un simbolo central de la manifestacion y expresion de
la identidad: “de la verdadera mujer mapuche”, ya que el poseer el atuendo tradicional,
seria una forma de enriquecer su vision de mujer mapuche,. Para ellas este constituiria
parte importante de su visibilizacion, utilizandole en las distintas actividades que se
presenten. Por ello, su tenencia es uno de los fines para las mujeres miembros de las

distintas organizaciones.

Para este caso particular, en algunos casos, tantos mujeres como hombres
entrevistados manifestaron que si bien su uso estaba ya condicionado a actividades
especificas, existirian ciertos elementos o0 accesorios que serian utilizados en la
cotidianeidad, ya que serian considerados los elementos centrales de su pertenecia
por su mayor visibilidad. Estos corresponderian a trarilongko (cintillo), para el caso de

los hombres, y joyas para las mujeres.

En una logica similar aparece el mapudungln, constituyendo un tema relevante al

momento de definir la pertenencia étnica. Su aprendizaje es visto como un proyecto
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particular, ello ya que de los entrevistados solo una manifestd entender algo de la

lengua del pueblo mapuche.

De esta forma, su conocimiento es muy valorado, por lo que en distintas Asociaciones
se recurre a la busqueda de instancias en que sea posible la presencia de tutores o de
personas que conozcan el mapudungiin para la realizacion de clases. Si bien se podria
pensar que el no hablarlo o entenderlo constituiria un impedimento, sucede lo
contrario, ya que su desconocimiento provocaria su identificacion como un elemento
identitario importante dentro del proceso de aprendizaje y transmision cultural. Por lo
mismo, éste estaria sumamente restringido a las actividades culturales o su practica en

un circulo muy limitado.

En este contexto, la identidad mapuche urbana se ha desarrollado a partir de la
transmisién de los conocimientos y tradiciones, las cuales son expresadas en las
distintas ceremonias que lograr ser recreadas en el espacio urbano. La vigencia de
estas ha estado acompafiada, como puede pensarse, de la aparicion de las distintas

Asociaciones.

Si bien hay ciertas actividades que son conocidas en el medio urbano del Gran
Concepcion, como lo es la celebracién del We Tripantl (afio nuevo mapuche), en la
cascada del Parque Ecuador en Concepcion, a la que acude gran cantidad de
participantes mapuche y no mapuche, han sido las Asociaciones las que han
desarrollado una gran cantidad de ceremonias y actos culturales, siendo estas

relevantes para su organizacion.

La manifestacion de las tradiciones, especificamente en el caso de los mapuche
urbanos, estaria intimamente ligado a la celebracién de ritos y ceremonias. Frente a
ello, aparecen expresiones como el We Tripanti (Afilo Nuevo Mapuche), Nguillatiin
(rogativa mapuche) y Machitun (ceremonia de sanacién), el juego del Palin, entre otras,
todas ellas desarrolladas en el medio urbano, y a partir de los elementos disponibles al
interior de cada Asociacion o agrupacién que la desarrollo, asi como con la
colaboracion de comunidades rurales a las que se les pide ayuda para estos fines.
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Igualmente, al interior de estas actividades o de la realizaciébn de las distintas
ceremonias, aparecen elementos quizas secundarios en los que igualmente se

desarrollaria un nexo central, como lo son los instrumentos musicales y la comida.

Estos componentes son definidos, por los entrevistados, como parte del contenido de
cada una de las ceremonias, por lo que su uso tradicional no podria ser vulnerado en
cada una de ellas, por ejemplo el uso del Kultrun, en el caso del Machitun o el Palin, o
el ofrecimiento de comida (abundante, segun la explicaciéon de algunos de los
entrevistados) en actividades en que se inviten a distintas agrupaciones, seria una de

las manifestaciones.

En definitiva, a pesar de que estos elementos tradicionales, costumbres, ritos,
elementos del vestuario, etc. puedan ser considerados y visualizados como parte de
una definicién estética e inmutable, a partir de su recreacién en el medio urbano cobra
especial valor en la reconstruccion de la identidad mapuche en la ciudad, demostrando

su dinamismo.

Ello lograria su manifestacién a partir de la apropiacion de componentes tradicionales,
los cuales serian recreados y expresados en el medio urbano, demostrando su
resignificacion en distintos niveles: espacial, al plantearse en un contexto fisico “ajeno”,
como lo es el espacio publico urbano; simbdlico, al recrearse en funcién a una nueva
valoracién, en que es central la apropiacibn a modo de justificar su pertenencia; y
social, al definirse como una manifestacién propia y a la vez diferenciada de la realidad

mapuche tradicional.

2.4. Rol de la asociatividad en el proceso de const  ruccidn identitaria

La asociatividad mapuche en el contexto urbano, pretende dar cuenta de uno de los
elementos de mayor relevancia para el abordaje la realidad organizativa del mapuche
urbano. Esta idea es planteada en base a la evidencia de que la identidad mapuche se
veria fortalecida, en el medio urbano, a partir del desarrollo organizativo en dicho
contexto (Varas, 2005).
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Mediante el presente eje se supone la constatacién de las instancias organizativas
funcionales recreadas en el medio urbano, importando de ello el rol que posee en la

construccién de la identidad mapuche en la ciudad, y su visibilidad.

2.4.1. Acerca de la participacion

Especificamente, el tema de la conformacion de las Asociaciones y los motivos de
esta, resultan ser materia de discusion debido a que se generaliza en ellas la busqueda
de beneficios en funcion de la adscripcidon a un pueblo étnico, tal como es establecido

en la Ley Indigena que la encarna.

De acuerdo a los entrevistados, las motivaciones de la conformacion de las
Asociaciones, si bien en la mayoria de los casos estarian profundamente relacionadas
con la naturaleza formal y funcional de su estructura, el caracter fundamental estaria
puesto en su conformacion, en tanto instancia de organizacion que les permita lograr

un espacio de socializacién en el medio urbano.

Sin embargo, resulta necesario establecer la presencia de una dicotomica vision de los
motivos de la asociatividad, en donde, por un lado, el interés estaria centrado en la
busqueda de beneficios particulares (becas, subsidios, etc), y por otro, se encontrarian
los objetivos ligados a la blsqueda de la revitalizacion de la cultura mapuche en la

ciudad.

Respecto a la dicotomia planteada, los entrevistados manifestaron que, en una primera
instancia, la conformacion de las Asociaciones habria estado marcada por cardcter
funcional de la misma, es decir, que quienes la conformaron buscaban los beneficios
disponibles. Debido a esta situacion, se manifestd la disminucién de la participacion

real en las Asociaciones, luego de pasado poco tiempo de su conformacién.

“...ahora en las reuniones no siempre se reline toda la gente, 0 sea cuesta un
poco reunir al ganado como se dice... porque como dice... la gente como gue

busca beneficios, pero no quiere trabajar mas como que en el tema de la
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cultura... Nosotros tenemos que primero enfocarnos en eso, después lo otro...”
(DC).

“El objetivo principal, netamente es rescatar la cultura... Como te decia, nosotros

no buscamos beneficios o enriquecernos de esto, al contrario, no recibimos

ningun tipo de ayuda...” (AM).

De esta forma, al momento de definir los motivos de la participacion, como los objetivos
de la conformacion de las Asociaciones, se plantea explicitamente que la participacion
habria estado en absoluto mediada, en un inicio, por aspectos instrumentales. Sin
embargo, se reconoce que, a partir del tiempo de funcionamiento de cada una de ellas,
los objetivos han podido superar dicha situacion, de forma de constituirse como
organizaciones, en las que se representaria la perspectiva de un proyecto colectivo.

Asi, se recalcaria el valor secundario de las estrategias instrumentales, poniendo
énfasis en la relacién en que el actuar colectivo y la blsqueda de unidad como pueblo
mapuche, serian centrales. Ademas, se presentaria esta nueva instancia organizativa,
como una de las principales iniciativas en busqueda del fortalecimiento, rescate y

revitalizacion de la cultura mapuche.

“Nosotros gueremos estar siempre juntos como en comunidad, o sea rescatar lo

gue es nuestra cultura, que siempre estamos juntos a la familia y esta fue una

instancia para que se junten mas familias y veamos en cierta medida
conversemos que eran nuestros antepasados, que haciamos, que éramos,

porque estamos siempre como familias...” (LQ).

Bajo dicha ldgica, la visidn de las Asociaciones estaria centrada en la visibilizacion,
difusién y aprendizaje colectivo, mas que en fines particulares, ain cuando éste
elemento no es eliminado del accionar de la misma, ya que persistiria la definicion de

la Asociacién como un ente facilitador para su obtencion.

Este factor cultural que permearia las motivaciones y objetivos de la constituciéon de la
Asociacién, también se refleja en la definicion de esta dltima como el espacio de
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socializacion y aprendizaje para sus miembros, plantedndose como objetivo la
generacion de un espacio simbdlico, de aporte colectivo, en el conocimiento de la
cultura.

2.4.2. Reconocimiento y socializacién

“[Hay que] organizarse para hacer cosas en conjunto y poder compartir con la
demas gente el conocimiento que uno tiene, sin tener limitaciones de territorio”
(MC).

“La idea primaria es organizarnos como mapuche, y terminar con la

discriminacion y con la verglienza que tienen nuestros hijos, fomentar la cultura y

hacer participe a la gente” (AC).

La valoraciéon y el rol desempefiado por la asociacién, en funcion del proceso
identitario, es asumido como parte de un proyecto, a partir de dos dimensiones
fundamentales, las cuales varian a partir de diversos sus niveles de alcance, asi como

de los procesos que desencadenarian.

La primera de estas dimensiones, se remitiria a los miembros, para quienes, la
Asociacién, significaria un espacio propicio en que desarrollar el proceso de
apropiacion, fortalecimiento y transmision de la cultura e identidad mapuche, en el

medio urbano.

Con esto se haria alusion a que, al interior de la Asociacidn no todos serian
poseedores de una identidad totalmente asumida, sino que sélo se definiria de forma
parcial. A partir de esto es posible su vinculacién con un tema tratado anteriormente,
como lo es la constitucion de la Asociacién en un agente relevante en la conformacion
de la identidad.

Este rol se veria fortalecido al momento en que a la Asociacién es vista como una

colectividad encarnada el espacio social privilegiado, para la reelaboracion de los
elementos culturales que definen la identidad mapuche. Este rol, en definitiva, se
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vincularia explicitamente con su consideracion en cuanto agente en el proceso de

construccion de la identidad.

A partir de dicha consideracion, se distingue una segunda dimensién relacionada a la
funcién de la Asociacién, a partir de la cual, considerandola como un medio colectivo,
constituiria un espacio de visibilizacion respecto del entorno social y cultural en que se

desarrolla.

En consideracion a éste ultimo punto, se enfatiza su relevante rol en la realidad
mapuche urbana, ya que, al identificarse como un espacio de visibilizacién colectiva,
también lo hace respecto a su capacidad reproductora de la cultura, en donde,
necesariamente, seria identificada al ofrecer una importante instancia de sociabilidad,
en que se recrearian diversas dinamicas y elementos culturales propios de la tradicion

mapuche.

Regresando al valor dado, durante al analisis, al espacio de recreacion cultural, un
tema esencial estaria presente en la constatacion de la carencia, de parte de las
Asociaciones, de espacios disponibles para el desarrollo de las diversas actividades
vinculadas a la reproduccion cultural, asi mismo, en la dificultad para la realizacion de

las mismas.

En este sentido, nuevamente reaparece la diferenciacion entre lo urbano y lo rural
respecto a las manifestaciones y actividades realizadas en la ciudad. Principalmente, a
partir de la definicion de la Asociacién como centro de las actividades y espacio social
por excelencia para la organizacibn y recreacién de éstas, se establece que la
diferencia con la comunidad, se desarrollaria al momento que la realidad urbana seria

definida en funcién de “espacios abiertos”, y eminentemente publicos.

Esta condicion publica asumida al interior del medio asociativo, contraria en absoluto a
la definicion de reserva de las comunidades, seria un elemento gatillante en el proceso
orientado a la visualizacion de la realidad mapuche urbana en el contexto urbano. Y es
gue, contraria a la comunidad, la que seria vista como un medio exclusivo y cerrado en
gue se encarnaria una identidad y cultura esencializadas, la Asociacion plasmaria un
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proceso de apropiacion cultural y revitalizacién de la misma, invocando a la integracion

de distintos actores e instancias mapuche y no mapuche.

En este sentido es que, como elemento esencial, la visibilizacién, es reconocida como
un elemento surgido del proceso de identificacion étnica y cultural, y que se refiere a
lograr un espacio en el que no tan so6lo la cultura pueda ser visible, sino que también lo

sea el mapuche urbano, en tanto poseedor de una identidad definida.

“Lo que queremos es salir a la luz publica, no escondernos, no andar atras de las

puertas con miedo de hablar, queremos ser reconocidos...” (AM).

“...actuar juntos nos da mas fuerza, podemos luchar por mas cosas, y ademas

podemos todos juntos dar a conocer nuestro origen, que es mas bonito” (ML).

En definitiva, ademas del caracter cultural en que se ha centrado su accionar, también
las Asociaciones han venido a definir una accion colectiva de tipo “reivindicativa”. Ello
debido a que, igualmente, se originaria como un ente critico frente la desequilibrada
relacion existente en el tratamiento de la comunidad indigena rural y el mapuche

urbano.

La visibilizacién, tal como se definié con anterioridad, haria referencia a lograr ciertos
objetivos a nivel de la realidad del mapuche urbano y su relaciéon con el medio urbano.
Dentro de esta idea, la accion colectiva encabezada por los mapuche urbanos, como
ocurre en el caso de la Asociacién, es el medio predilecto, y no sélo por la posibilidad

de difundir la cultura, sino también desde el ansiado reconocimiento.

De esta forma, de acuerdo a las visiones de los entrevistados, la Asociacion o la
instancia organizativa, es vista como una gran posibilidad de accion, dados los
espacios surgidos recientemente, donde el motivo seria reunirse, recrear, promover,

difundir y fortalecer la cultura.
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2.4.3. Relaciones entre Asociaciones y comunidades indigen as

Las relaciones construidas por las Asociaciones, descritas por los entrevistados, dan
cuenta de la ayuda y conocimiento proporcionado por Asociaciones mas antiguas. Lo
mismo ocurriria con la aparicion de sujetos significativos dentro de este proceso de
aprendizaje, como lo serian personas especificas dentro de cada Asociacién que se

constituyen en una suerte de referente al momento de definir este proceso.

Bajo esta ldgica, son numerosas las opiniones que vinculan a otros miembros de
Asociaciones Indigenas Mapuche respecto a la ayuda prestada por estas, desde el
proceso de formulacién del proyecto para la constitucion como Asociacion, asi como en

las posteriores iniciativas (proyectos, actividades culturales, etc).

Es de suma relevancia destacar que el proceso y fenébmeno asociativo, alin cuando
corresponderia a un proceso de emergencia reciente, ha trascendido la vinculacion
entre las Asociaciones, lo que se demuestra en una serie de actividades realizadas con
cierta periodicidad, como ceremonias Yy ritos especificos (como lo constituyen la
celebracion del We Tripant(, o la realizacion del Trafkintli Paliwe al que se tuvo acceso

durante la presente investigacion).

“Hemos tenido actividades aqui, hemos invitado a Asociaciones de otros lados,

llegaron de todos lados. En estas actividades uno aprende harto de las

organizaciones” (AC).

Asi, es posible visualizar la aparicion de un tejido asociativo reciente. Sin embargo,
esto ha transcurrido a partir de las iniciativas de cada una de las Asociaciones,
dirigentes y miembros de las mismas, debido a que la Ley Indigena no reconoce

ninguna de las estas formas de accion conjunta de mas de una Asociacion.

De la misma forma, un papel de suma relevancia en la conceptualizacion y definicién
del accionar de las Asociaciones, lo constituye su vinculacién a comunidades rurales, a
las cuales se les ve constantemente como un referente explicito, en tanto

contenedoras de cultura.
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Asi, se han producido acercamientos, los cuales son identificados y comprendidos
como de gran importancia y riqgueza para el desarrollo individual y colectivo del
mapuche urbano, al momento que serian una “fuente de aprendizaje constante”.

2.4.4. Problematicas en el contexto urbano

“...Si a nosotros no nos respetan, que hemos sido los que pisamos esta tierra. La

sociedad chilena tiene una deuda con nosotros, desde gue nos arrinconaron, nos

quitaron nuestras tierras, digo nuestras porque nuestros hermanos hoy dia estan

ahi luchando en la forma que ellos pueden, estan luchando, y que no es la mejor
forma, pero ellos estan reclamando por algo que se les quitd, y eso no es bueno
para nosotros los mas pacificos, eso no es bueno, pero aqui también se esta
formando, en alguna medida en la ciudad, se estdn uniendo los mapuche
urbanos...” (LQ).

El tema del reconocimiento irrumpe de manera importante en los discursos de los
mapuche urbanos, sin embargo, con éste no sélo se criticaria el trato, de parte de la
sociedad chilena en general, sino que, también seria analizada la denominada “deuda
historica” y la responsabilidad del Estado en dicha situacion, como vinculadas, a la vez,

al encubrimiento y a la negacion de lo étnico.

A partir de ello, se constata una dual comprension de los mapuche urbanos respecto a
las problematicas del pueblo mapuche, especificamente rural. En primer lugar, se
denotaria el desconocimiento manifestado por los entrevistados ante el proceso de los
conflictos de las comunidades con el Estado chileno; y, en segundo lugar, el
alejamiento respecto a una situacion que es sefialada como propia de quienes habitan
las comunidades, como ocurre con las reivindicaciones territoriales, ain cuando

apoyan a quienes las deciden emprender.

Con ello, la “deuda histérica”, entendida como la usurpacion de tierras, seria analizada
como un elemento gatillante en las probleméticas actuales de la poblacién mapuche
rural, y que se mantendria, se cierta forma, alejada de la problemética urbana, no sin

considerarla como un factor determinante en la urbanizacion de la poblacion.
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Aun asi, y ahondando en la temética sefialada con anterioridad, referente a la relacion
con el Estado y sus instituciones, resulta interesante su planteamiento respecto a la
distancia existente en las politicas indigenas, respecto a su calidad de mapuche
urbanos. Es una constante en las problematicas sefaladas por los entrevistados,
reconocidas por su residencia urbana, sefialando que existiria un trato privilegiado con

las comunidades rurales, en desmedro de las necesidades mapuche urbanas.

Frente a ello, tal como lo sefialan explicitamente los entrevistados, existiria un trato
discriminatorio por el hecho de vivir en el espacio urbano, por lo que se hace referencia
a la permanente exclusion de la que son victimas, como mapuche urbano, frente a las
instituciones gubernamentales dedicadas al &rea indigena, como ha sido el caso del
Programa Origenes y CONADI. Estas instituciones serian identificadas como los
aparatos burocraticos en que cada una de sus peticiones se encontraria entrampada,
sin recibir ningan tipo de orientacion respecto a la realizacién de distintos tipos de

trdmites administrativos.

Esta ultima vision es central al momento en que se especifica que existiria gran
diferencia al solicitar algin beneficio u orientacién en caso individual, por lo que para
todos los casos la conformacion de la Asociacion vendria a palear, en alguna medida,
aquella situacion.
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VII. Conclusiones

La identidad mapuche, en tanto identidad étnica, se produce en complejos procesos
sociales, siendo la adscripcion y la diferenciacion de otros, elementos centrales para su
definicién. En este sentido, el proceso devendria de un fenédmeno a nivel individual y
social, en que la reflexividad constante, del sujeto en el contexto cultural especifico,

seria un factor critico (Barth, 1976).

Si bien han sido variadas las aproximaciones y abordajes a la realidad de este nuevo
sujeto, el mapuche urbano, su visibilizacion dentro del mundo social y cultural ha tenido
gran relevancia en la configuracion identitaria de la realidad mapuche, convirtiéndose,

a la vez, en un referente en la ampliacion conceptual de la definicion de lo indigena.

De esta forma, un elemento central, lo constituye la idea de que, a partir de la
visualizacién de dicho actor, es necesaria la definicion de la urbanizacién en funcién de
la realidad mapuche, y no sélo subsumir este fendmeno al sujeto. Ello debido a que
corresponderia a un proceso colectivo, y que, ademas, ha significado la transformacion
social y cultural de los mapuche, en la actualidad.

Asi, el proceso de construccion de la identidad seria, en primer lugar, definido en
funcion de una realidad en que el asumirse mapuche y concretar dicho proceso,
corresponderia a un fendmeno social, en que el aprendizaje y la recuperaciéon de
elementes identitarios o culturales se daria en funcién de constantes y fluidas

dinamicas.

En términos generales, aun cuando la identidad mapuche sea ocultada, manifestada
y/o transmitida, persistirian, como factores claves, la interaccién o interrelaciéon de los
sujetos y el contexto en que se desarrollan las relaciones sociales o interétnicas. De
acuerdo a ello, la accién resultante del contexto en el que se encuentran los sujetos,
determinaria representaciones y acciones (Gimenez, 2002), que para éste caso, serian

entendidas como la apropiacion o no de la identidad mapuche.
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Gracias a lo constatado en el analisis, se aprecia que la identidad mapuche en un
contexto urbano, no desaparece, por el contrario, gracias a la exposicion urbana, y a
un contexto de relaciones con la sociedad dominante, la identidad y la cultura se
transforman, redefiniéndose en un proceso permanente de reconstruccién y

adaptacion.

Sin embargo, también se identificd que este proceso resultaba ser distinto en casos en
gue el retraimiento y ocultamiento de la identidad, o la procedencia, constituian un
hecho puntual en las familias de los entrevistados. Es a partir de esta constatacion en
gue se fija la atencién en otros agentes formadores de identidad, distintos a la familia,

como lo seria la organizacion o Asociacion.

Un elemento gatillante de este proceso de ocultamiento manifestado por los mapuche,
tendria un correlato histérico, basado en la discriminacidn y segregacion étnica sufrida
por la poblacion mapuche migrante, a su llegada al medio urbano. Sin embargo, esta
situacion se plantea igualmente presente en la actualidad, tendiendo las mismas

consecuencias a nivel individual y colectivo.

Ahora bien, ahondando en los distintos niveles que adopta este proceso de
construccién identitario, es posible constatar la existencia de una identidad asumida, en
que la incorporacién de componentes y dinamicas habria estado vinculada al proceso
de busqueda individual, frente a lo cual se podria conceptualizar en una identidad

emergente.

Vinculado estrechamente con éste proceso de apropiacién, es posible identificar
representaciones concretas o materializaciones de distintos elementos que validarian
la pertenencia a un colectivo étnico. Ello ocurriria por medio de la seleccion,
construccion, reconstruccion, y finalmente su utilizacion para los fines sefialados
(Campos, 2008).

Asi, para éste caso, los elementos culturales que definirian la pertenencia mapuche, en

base a una cultura diferenciada, y a partir de la cual se estableceria su adscripcién y

autoidentificaciéon (aun cuando emergente), se basaria en una serie de elementos
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catalogados como propios de la cultura originaria. En un primer lugar se encontrarian
aquellos elementos objetivos de la cultura, ligados a practicas, tradiciones, ritos y
lengua, los que a la vez contribuirian a una definicion esencialista de lo mapuche. Y,
por otro lado, se encontrarian aquellos componentes subjetivos, a partir de los cuales
se haria referencia a un origen, una memoria historica o colectiva, y en definitiva, a una

forma de ser y estar distintiva.

Es a partir de estos mismos elementos, que se consolidaria y definiria la adscripcion o
sentido de pertenencia, que igualmente se constituirian como componentes centrales
de la diferenciacién, permitiendo asi hablar de una identidad mapuche urbana, ya que,
desde una perspectiva dual, el mapuche urbano, a lo largo y durante su proceso de
definicion, estableceria el caracter diferenciador tanto con el no-mapuche, como
también, con el mapuche de las comunidades.

Asi mismo, la dicotomia existente en la definicion del mapuche urbano, encontraria un
fuerte asidero en el esquema urbano-rural, en que el medio urbano actuaria de
receptor de los elementos provenientes de las comunidades, las cuales, en tanto medio
rural tradicional, seria visto como un referente y espacio esencial de “patrones” y

rasgos culturales.

Aun a partir de aquella constatacion, en que la identidad es definida al interior de la
dicotomia del reconocimiento y adaptacion de la cultura, es posible definir este proceso
en funcion de lo que T. Durdn (1986) establece como la identidad mapuche
reelaborada, definicion mediante la cual existiria un fendmeno de apropiacion cultural
en que se tenderia a la esencializacion de los elementos y componentes presentes en
este aprendizaje, asi como también, se encontraria al interior de un proceso adaptativo

y de transformaciones, producto de su “urbanidad”.

Ciertamente, hasta este punto se ha desarrollado en forma amplia descripcion del
proceso de pertenencia indigena mapuche, a partir de los elementos constituyentes de
la identidad y de los componentes que permiten su diferenciacion, definiendo asi su
particularidad. Sin embargo, al interior de la identificacion del mapuche urbano existe
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un aspecto de suma relevancia, como lo es la resignificacion de las dinamicas de

identificacion.

Es en este contexto a partir del cual aparece otro de los ejes centrales del trabajo
realizado, constituido por el proceso de resignificacion de las dindmicas socioculturales
presentes en la construccién de esta identidad mapuche urbana. De esta forma se
hace alusion a la revalorizacién y revitalizacién de la cultura, como un punto de suma
relevancia en la definicién del mapuche, en el contexto urbano. Asi mismo, no tan sélo
obedeceria a un proceso de apropiacion de los elementos y componentes, sino que
también iria en funcidon del rescate de practicas y tradiciones y reconstruccién de
elementos culturales, que se extenderian a su reelaboracién y resignificacion en un

nuevo espacio, la ciudad.

A partir de este elemento, es posible definir un punto de inflexiéon respecto al rol de las
Asociaciones en el proceso identitario, el cual se vincularia estrechamente a su funcion
en el proceso de visualizacion colectiva, de la mano a su accionar en el medio urbano,
asi como también al ofrecer un espacio de socializacién en que se evocaria a ésta
resignificacion. Principalmente, en dicho aspecto, la Asociacion seria vislumbrada

como un elemento gravitante en la reproduccion y transmision cultural.

El tema de la visualizacidon cobra relevancia en el medio urbano, ya sea a nivel
individual, en que el mapuche como sujeto decide dar a conocer su pertenencia a una
cultura definida, la mapuche, asi como grupal, en circunstancias en que la colectividad
se reune en funcion de la transmision cultural. Asi, en un primer nivel, el reforzamiento
identitario iria acompafado de un elemento discursivo, en busqueda de su visibilidad y
por otro lado su reconocimiento. Es justamente éste ultimo punto el que comporta un
fuerte significado en el nivel grupal de la visibilidad, ya que poseeria una marcada

relacion con la reivindicacion de la cultura en el espacio publico urbano.

A partir de ello, es posible definir que la mantencion de la identidad traeria consigo no
sélo la tematica de persistencia cultural, su transmision y reproduccion, sino que
también se veria relacionada a la necesaria incorporacion y visualizacién de la

identidad. De estos elementos se desprende la definicion realizada por Bonfil (1991), a
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partir del cual es posible la caracterizacion de la identidad mapuche urbana en funcién
de una cultura propia, correspondiendo, de esta forma, a sus elementos culturales o
identitarios apropiados y resignificados en el espacio urbano, lo que demostraria su
existencia y permanencia sobreviviendo asi a la asimilacién, o “chilenizacién” como es

planteado por los entrevistados.

De esta forma, el papel y valoracion de la Asociacion estaria intimamente relacionado
con el proceso de construccion de la identidad (Aravena, 2000). Asi, se veria enfocada
en ser un agente de fortalecimiento de la identidad, vital en el proceso de apropiacion
cultural; y asi mismo, un espacio en que el rescate y resignificacion de los elementos y
dinamicas culturales seria central, de la mano a su visibilizacién, en medio del contexto

urbano.

A partir de dicha consideracion, la Asociacidon no podria ser apreciada ni catalogada
s6lo bajo una ldgica funcional, ya que resulta ser de suma relevancia en la
construccion de la identidad, su fortalecimiento y revitalizacién cultural. De esta forma,
la Asociacion se constituiria en un agente que mediaria la adaptacion de la cultura, en

un escenario especifico.

Y es que la Asociacidn, finalmente resulta ser identificada como un espacio colectivo y
social en que se enmarcaria el “suefio” de la comunidad, siguiendo el esquema urbano
rural, donde se define que las pautas culturales, que actuarian en la definicién de la
identidad étnica, serian extraidas del referente histérico de la identidad, la comunidad

rural.

Cabe destacar que la construccién de la identidad mapuche, en definitiva, seria
descrita a través de tres posicionamientos (Baeza, 2000), caracteristicos para su
evocacion espacial y emergente. Y es que se presenta en funcién de un contexto
relacional que involucraria y se definiria respecto a un nosotros y un ellos, a partir de la
pertenencia étnica (ser mapuche), y también por su permanencia urbana; un esquema
espacial, marcado por las relaciones establecidas en funcién del esquema urbano-rural

y su reelaboracién en la ciudad; y temporal, en que la constante referencia a la historia,
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también se vincularia al origen en comuin, que se relaciona al hoy planteandose como

un proyecto: un nuevo sujeto individual y colectivo.

A partir de los aspectos sefialados, es posible concluir que la identidad mapuche en el
contexto urbano, corresponderia a un fendmeno de emergencia reciente, y a partir del
cual seria posible su consideracion en tanto proceso de reconstruccion identitaria, o a
modo de Bengoa (2002), definido como la etnogénesis, al adscribir a una identidad que

se crefa o pensaba perdida.
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ANEXO 1

Polos Tematicos y Pauta de entrevista

Polos Tematicos

Preguntas

Antecedentes Generales

Nombre, Edad, Comuna de residencia,
Asociacion Indigena a la que pertenece.

Procedencia

Proceso de migracion o]
urbanizacién, a partir de una visién
individual y familiar.

¢,Dbénde nacid, en el campo o en la ciudad?

¢,Como llega a vivir aca? ¢ Por qué?

¢ Quién o quienes migraron, y por qué?

¢ Como fue su proceso de adaptacion? ¢Qué fue lo més
dificil en ésta?

Identidad y Cultura

Sentido de pertenencia y auto
adscripcion: “qué me define como
mapuche”

El ser mapuche, quién es, y

elementos propios de la cultura:
practicas, tradiciones, el mapudungu.

¢ Se considera mapuche? ¢ Por qué?

¢,Como se reconoce como mapuche? (proceso)

¢, Qué o quienes intervinieron en su reconocimiento?
¢,Como define o que significa para usted ser mapuche?

,Qué cosas 0 qué elementos son relevantes en la
definicion del mapuche?

¢, Qué lo diferencia del no mapuche? ¢ Por qué?

Mapuche en la ciudad
Quién es el mapuche urbano

Elementos de la cultura mapuche en
la ciudad: recreacion, resignificacion
Relacion mapuche - mapuche
urbano: importancia de la comunidad
rural, reproduccion de los saberes

¢Existe la identidad mapuche en la ciudad? ¢Cdémo la
definiria?
¢, Quién es el mapuche urbano, qué lo define?

¢Es  distinta a la identidad mapuche
comunidades?¢ Por qué?

¢Considera que es importante la mantencién de la cultura
mapuche?

¢Habla mapudungun? ¢Es importante el idioma en la
transmision de la cultura?

¢, Qué elementos son importantes en la mantencion y
transmision de la cultura? ¢ Por qué?

de las

Participacion en la Asociacion
Participacion en
organizaciones mapuche
anterioridad

Origenes y formacion (cuando y
quienes la forman)

Motivaciones y fines primarios para
la organizacion

Caracterizacion y funcionamiento de
Asociacién: Miembros originarios y
actuales, convivencia,
estructura/como se organiza

otras
con

¢ Por qué participa en una organizacion mapuche? ¢Cree
que es importante participar en organizaciones mapuche?
¢Por qué?

¢ Como llegd a ser miembro de la Asociacion?

¢, Cudl cree usted que es la importancia de organizarse en
el contexto urbano?

¢, Cudles cree que son los motivos por los cuales los
mapuche urbanos se organicen y participen en
Asociaciones?

¢,Como fue el proceso de constitucion de la Asociacion?
(en caso de que haya participado en ella)

¢,Como funciona o cudl es la organica de la Asociacion?
(miembros, directivas, actividades, etc)
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Rol de Asociatividad

Significado de la organizacion en la
ciudad: espacios de sociabilidad
Objetivos de un actuar colectivo:
elementos centrales, participacion
Relaciones de la asociacion: la
institucionalidad, comunidades
rurales y sociedad mayor.

¢, Cudles son las principales actividades desarrolladas por
la Asociacién? ¢Cual es la importancia de estas
actividades en la cultura mapuche?

¢Existe relacion con otras organizaciones o comunidades
indigenas? ¢ Como definiria que es esta relacion?

¢Existe relacion con alguna institucion gubernamental o
publica? ¢ Con cuéles? ¢ Cdémo definiria la relacion?

Opiniones y Visiones

Probleméticas a enfrentar ambito
urbano y realidad contemporanea
mapuche

Ley indigena y mapuche urbano
Futuro y expectativas: asociatividad
El mapuche en la ciudad

¢Conoce la Ley Indigena? ¢ Cual es su opinién respecto a
la Ley Indigena?

¢,Como definiria el abordaje de la poblacion o el tema del
mapuche urbano en la Ley Indigena? ¢Por qué?

¢ Existen problematicas al interior de la poblacién mapuche
urbano? ¢ Cuéles? ¢ Por qué?

¢,Como visualiza el futuro del mapuche urbano?
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ANEXO 2
Totalidad de Comunidades y Asociaciones CONADI

. . Asociacién
Region Provincia Comunas C((;munl- Asoma- Totales Mayor
ades ciones -
Antigledad (*)
Curico Molina 2 2 s/?
Licanten 1 1 sli
Maule Linares V”'?‘ Alegre 1 1 2094
Linares 1 1 sli
Constitucion 1 1 sli
Talca Talca 1 1 2003
Cariete 56 31 87 1994
Arauco 24 7 31 1999
Los Alamos 16 7 23 1997
Arauco Contulmo 15 6 21 1998
Curanilahue 2 2 2000
Lebu 16 12 28 1995
Tirua 43 32 75 1997
Mulchen 4 1 5 2003
Bio Bio Alto Bio Bio 15 26 41 sli
Bio Bio Quilaco 2 2 sli
Santa Barbara 2 1 3 1994
Los Angeles 1 2 3 1994
San Pedro de la Paz 4 4 1998
Concepcidn 5 5 2001
Concepcidn Coronel 2 1 3 2007
Hualpén 2 2 2000
Talcahuano 1 1 2005
Totales 196 147 343

Fuente: Oficina Regional de CONADI, Cafiete, Regién del Bio Bio
(Informacién obtenida en el mes de Mayo de 2009)

(*) Se incorpora dicho dato para organizar histérica y geograficamente la constitucién de
Asociaciones Indigenas en la Region del Bio Bio y provincias de Regién del Maule.

s/i: Sin informacion.
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ANEXO 3

Imagenes Trafkintu Paliwe (*)

(*) Fotografias captadas por la investigadora durante la realizacién de un Trafkintu Paliwe,
organizado por la Asociacion Indigena Newen Mapu, de la comuna de Concepcién,
durante el mes de Octubre de 2008.



